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भूमिका 


आधुनिक्ता स्वमसिद्धा कौ भाति मज हमारे चितेन एव न्िया 
प्रणाली दोनोको ही अभिभूत कर रही है ! हमारी पुरातन धरती नयी 
आकाक्षाओ, नयी सोजनाओ, नये आह्वान के सतत आरोहित धीपसे 
कम्पमान दै) पता नही यह्‌ कम्पन नवसजन मे उटीपनकरेकारणदहै या 
अज्ञात, शायद अक्मनीय भस्पष्ट एव अनिरिवित भविष्य के आगमन 
की आशका से उदक्त है । कुछ भी हौ परिवतन विवाद गौर मूलभूत 
परिवतन की आवश्यक्ताकी घापणा आय॑ दिनि होती ही रहती है। 
ओद्योगीगरण ओर इस्रकी सहवर्ती प्रद्रिया आधुनिक्ता के निरतर 
वदते चरण जनजीवन म धीरे धीरे पर तु अनिवायसरूप से परिवतन 
लाभीर्ह्‌ह। 


यह्‌ कहने वी भवष्यक्ता नही रि परिवतन की अवश्यकता के पीछे 
भारतीय सितन परम्पश एव सामाजिकं सरचना के प्रति गहरा 
अमनताप ओर नक्नोम परिलक्षितं है। पिछती कु रातान्दिया म 
उपनिवेदवादी युम क घोषण मौर दमन की प्रतिक्रियामे भारलोय 
चितन परम्परा भौर सामाजिक सरचना कयै जमगतियां अनुभ्रुत हइ । 
यह्‌ माना गया कि भारतीय समाज के पिदेषन का युग्य कारण यह्‌ 


५. 
५ 


। ) हवि समाज मं उन सभी तत््वाकाअभाव हैजाभाथिक विराम का 
प्रीत्माहित क्रते जौर मौदोगीकरण का पथ प्रलस्तक्रतेहैँमौरयह 
भीमानारया करि उचाग धधा कौ यङोत्तरी वे प्रिनान ता यार्थिक 
समृद्धि सम्भवटैभौरनही सवल राष्टरका गटन। 
इसीलिए आज यावक समित ओद्योगीकरण कौ सहवर्ती अक्रिया 
मधुनिकौकरण पर इतना वल दिया जा रहा दै । परु भाषुनिक्ता 
कध खोज म यह्‌ भी निश्चित है वि आयुनिक्ता की सक्त्पनामजो 
तत्व विहित है जिस जीवन ददान कौ क्षखकं इतम मिलती रै, भौर 
जो सस्थाए्‌ इसको अवलम्बने प्रदान करती है उनको भारतीय जीवन 
ओर सामाजिक सम्ब-धघोमे चरिताथ करिया जाय। इसस शायद किमी 
कौ इनकार नही करि चितन भौर कायग्रणाली दोनाम दसं प्ररिवतन 
कयि ज्ये जौ व्यक्ति को सुदृढ वनात हँ भीर समाज को सवल । परतु 
अहम प्रश्न तो यहहैकि कसा व्यक्ति मौर कस्ता समाज? 


दस सम्बध म यह्‌ कहना आवश्यक टै कि हम परिवतन कौ 
आवश्यकता का अनुभव करते है गौर यथा तथा इसकी भरङ्रियाको 
सुद्ढ भी कर रहे है । प्रतु यह परिवतन हभ ओर हमार समाज कनै 
कहाँ के जायगा इस पर वहुत क्म ही विचार क्रिया जा रहा हैष हम 
उदारवादी चितन परम्परा की वु ग्रूलभ्रूत सकल्पनामः कौ नोर इस 
तरह आकपित हो गये है कि हम न इन बे सारतत्त्व पर विचार करना 
छोड दिया है ठेस लगता रहै नि हम एव विदेष मतवाद देः जिस 
हेम पाश्चात्य जीवनं दशन का वाहक मान सक्तं है भीपण प्लावनम 
वह जारहदहै ओरभर्विप्य केजा सपन है सजन सुख की अनुभूति 
है ओर गरतिमाने हानकाजोस्वाददटै उस्म बहनम ही हेम सुस 
मिलतारहै। 
शायद यह बहुता ते" लिए सच हा । परतु कु दते भौ हैजौ न्स 
जीवन दशने की चमक को सफ वाहरी मुलम्मा मानतः है † इस पी 
व्यक्ति, ओर व्यव्िनं वे समाज ओर प्रकृति सायके सम्बधी कधी 
सवत्पनाओो का व गहराई स दन प्रन वा प्रयास करत ह भौर 
४ पीये जो धरामक् तक ओर अनुभव कौ विचारधारा 
श्रो नलकिगार न ह शौ चेतना ऋ जात करत दै। 
ही एक वोदिक है जिहानं इन सम्ब.यमे 


काफी मनन मौर अनुश्ौलन तिया है। मानव सस्छृति, स्वतघ्ता, 
व्यवस्था, याक आदि मूलभूत सवत्पनाओ कां उहनि विश्ठेपण 
च्विाहै मौर इन का उचित अथ खोजन का प्रयास क्यिाहै। 


दरस प्रयास का एकं विशेष पक्ष यह है किश्री आचाय इनं सक्त्पनाभी 
कै शान्दिक अथ से अधिक महत्व तास्विक् अथको देते ह गौर सुस्पष्ट 
एव सरल शली मं दरस की विवेचना करते ह । इसलिए इन मै सारे 
निवध सारगभित भौर विचारोत्तेजव है! इस अनुवतिताके युगमे 
खीक से अलग थखग होकर मौलिक रूप से विचार मथन की प्रक्रिया 
कौ आरम्भ करना एक साहस की वातै । पह हष की वात है कि 
श्री भाचायम साहस का भभाव नहीहै) साथही, दन की विशेषता 
यह है कि साहस, विवेक सौर ज्ञान, तीनां का सम्मिश्रण इन निव-धा 
मे प्रचुर माराम मिलता है! अशा है यहं पुस्तकं पाठको की जिज्ञासा 
तोशात करेभी ही, उन्हे सोचने को भी वाध्य करेगी । 


---रामाश्नयराय 
सेटरफाँर दि स्टडी ओंफ 


डेवलपिग सोसादटीज, 
दिल्लौ-110054 


प॒ विद्यानिवास भिध 
को 
निवेदित 


मनुष्य होने का अथे 


प्रिसी समय, जय जीवन धम या शास्य द्रवाय ही मुख्यत निदेित रहता था, 
यह्‌ मानकर चछा जाताथावि मनुच्य का आचरणनतिक्ता कौ क्सीटी पर 
खरा उतरना चादहिण क्याकि घान्मिक हानि में नतिक् होना अतनिहितथा 
आर धम पूरे जीवन की कै द्रीय धुरी माना जाता था! दमटिएु यह सवा 
तो फिरभी उठाया जासक्ता था, उठाया जाताभीथाकिक्िसतर्हके 
आचरण मो वास्तव मे नत्ति आचरण क्हाजा सवता है मौर उसके उत्तर 
कमीक्भी अल्गभी होतेथ ौर शायद इसीचिण फिर यह्‌ मान स्या 
जाताथा वि देश कार परिस्थितिया के अनुसार नतिक्ता बे स्वरूप मे 
परिवतन होते रहते दै, वि नत्तिकता समाजगत है अत विभिन समाजो 
म नत्तिक जचेरण कीक्साटीभिनहोसक्तीहै नौर दसीटिए यह्‌भीहा 
सवतादहैकि एक समाज मे निस आचरण कौ अनुचित समकला जाय दूसरे 
समाजमे उसी कौ उचित मान लिया जाय। लेक्नि यह प्रश्न नतिक्ता की 
धारणाको लेकरदही हा सक्ता था। यह्‌ सवाल नही उटायाजताभा वरि 
मनुष्य नर्तिक आचरण करे हीक्यो ओर च्सकाकारण व्रायदयह्‌ धानि 
नैतिक हए प्रिना वास्तविक अर्थो मे धामिकं होना सम्भव नही था। 


इमीलिए्‌ जाधुनिव समये जाने वारे समाजा मनतिभरता की चर्व यदि 
एव खन्त माना जाता है तो उसके पौ एव मूठ कारण पहु भीटै वि धार्मिष 
दमा मनुष्य कै किण भावश्यव नी समज्ञा जां रहा दै ! इसीकिए्‌ अव मूठ 
सवाक यहु नही रह्‌ गया है कि किसितरह्‌ वै भाचग्णकौीनत्तिव कहा जाय 
वल्वि असली प्रश्न यह है कि मनुप्य नतिकं हाही वयो? मनुप्यवेदिए 
नत्िकर आचरण की अनिवयता कयोहा? बहून सि जपो वौ सयम 
मनुष्यकेआचरणनै सदम म नत्तिक्ताक्यी वात उखाना ही जवनानिकहै 
व्योति उनकौ राय म धम का स्थान जव विनानचेता ज रहा हं मौर विनान 
सीत्ति िसपक्ष रै\ इम वगके यनमुसार मनुष्ये जाचरण वा मूल प्रेस 
तत्त्व उस जविऱ अधिक्‌ से अधित उसी मनावनानिवः वत्तिर्यां देती 
दै} उन चत्तियो बै स्वरूप निर्धारण मे मनुष्य पे अपने स्वत ओर रेत 
निणयः का महत्त्व यृनियगदी नदी ६ अत उसके अप्यरण दी ननिवि पगम 


भी वारई बुनियादी महत्व नही है क्यार नततिव हौना उसकी बुनियादी 
अविश्यमता नही ह। एव वग मौर जो यह मानताहै करि मानवीयं 
अचरण विभिन सामाजिक आधिक शक्तियो वै भषसी सघप का एव देना 
प्रतिफलन है जिसम नत्तिकता या भूल्यवोध का कोई अनिवाय स्थान ही 
है। इालोगाकातक्भी कुल मिटावर नतिवता बो एक हठे स्यानपर 
रपता है क्याति यदि सामाजिक आधि शक्तिया वै सघप वी वजह से वई 
न्यक्तिनतिम चरण नही करताहैतो इरावा दापी वह नही है-वत्वि 
उमसे नतिक हनि की माग करन के ओचित्यवोहीसही नही माना जा 
गक्ता। दनदानाही वर्गो कै तर्को का अलय अलग सण्डनमरियाजा सवता 
हैकेकिन नागजो बुछछग्हा जा रहादै उसमे वाद शायद इस तरह बे 
ग्रण्डनकी पिलहाल कोष आवण्यतता नही रहेगी । 
एव वग पसे स्मेगा काद जो यह मानतेहै वि धामिन रहते हृएुतया 
जविके मनोवज्ञानिक् वत्तियो या सामाजिव आधिक प्रिस्थितियौ की विवशता 
वै धावजूद मनुष्य का नत्तिक हौना चादिए1 इनका तक यहदहैकि 
मनुष्य वुनियादी सूप से एक सामाजिक प्राणी है उसे सदव एक समाज म 
रहना है अत समाज बे दूमरे सदस्यो बे साथ उमका व्यवहार विसंप्रकार 
बाहो इसका स्पष्ट निर्धारण हो जाना चाहिए ताकि उसके नौर समाज की 
दूसरी इकादयो के वौच एक सामजस्य वना रहे । एसे लोग की रायमं दस 
प्रवार निर्घारित व्यवहार भा अच्छी तरह पालनी नतिनताहै। इसलिण 
गुद छोग भानूनसम्मत आीवनयापन को भी एक नतिकतपूण जीवने मान 
सक्त है । इस तक कौ गहराईम जानरदैपाजायतो लगेगाक्रिनतिक्ताण्व 
माम चराऊ व्यवस्था हा जाती है। इसके चनुमार नतिर हीना मनुष्य की 
मजवृरी हो जाती है-स्पष्टदटै नि एसी हालत म नत्तिकर आचरण एकः ठेरा 
अाचदण हो जाता है जिसे करना पर्ता है वहमदुप्यका महज स्वभाव नही 
रहता । यदि उसके विना काम चल सक्ता हा-जो वि वटहूतग खोगाकवा चर 
सरटा है-तो नतिक्र होन कयै माग का वास्तविक भौचित्य तभी हा सवता 
जव णसा हाना मनुष्य बे नस्तित्व यी एव जाधारप्रूत नत हे । 
दरसल मनुप्य तिव दमलिण नटी हाता ह वि वह सामाजिव या समाज 
भरटेने मो विवश है मीर समाज की -यवस्याको माननदे रिएु विवर 
यन्तिष्मटिण्पि नतिङ्हानमही उमवा मनुष्य लयना या मातवत्वे कमो 
निदि स्नव 9 दग नगम नतिर हू विना सही अर्यो म उलवा मनुष्य 
8 
त॒या विधिसम्मत नानरणं प्ररना 
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अनिवाय नही है-वत्कि इस तरह भी कह सक्त दकि धामिकहृएु विनाभी 
मतिक होना तो सम्भव दैकितुनंतिक हुए विना धामिक्‌ होना तो क्या मनुष्य 
होनाही सम्भवं नही छगता। इसलिए मनुष्य इसचिए नतिक् नही हैमि 
नतिक्ता कौ सामाजिक मजनी है स्क वह इसलिए तिक है वि नतिक्ता 
उसवे अस्तित्व का बुनियादी धम है जमे दु जविव वृत्तिया उसवा जविगर 
धम होती 


रम प्रकार वात मनुष्यत्व दौ अपनी अवधारणा पर जाकर ठहर जातीहै- 
जलग अन्ग दष्टिकोणो से इसका अग भत्ग उत्तरन्यि जासक्ताहै। 
सविन रतना सभी स्वीकार क्रतेहििवहनय जीवया प्राणीजगतु से 
बुनियादी नयमे अक्गहै। यह अक्गावक्िसि वातमे है? मनृप्ये की 
स्वत चेतना नौर सृजनक्षीरता एसे तत्तव है जा उस अय प्राणियो से अलग 
वरते द । स्वत मेता होने का ताप्पय ही उत्तरदायी होना है-किमी वाद्य 
सत्ता कै प्रति नही वल्वि अपने, अपनी चेतना कै प्रति उत्तरदायी। इनन 
गुणां कै विकामम हौ मानवे वे भावी विकाम्‌ की सम्भावनाएु निहित रै। 
यदि मनुप्यकेस्प मे विसोके आचरणम्‌ दन गुणा का प्रतिप्रिम्य नही 
र्खिाहुदताहैतो यही मानना होगा वि सिप जविक पहचान केरूपमही 
उसे मनूप्यकहाजा सकेता है-लेकिन त्तव मनुप्यनौर अय जीवौ का यह्‌ फक 
उसी प्रकारका होया जिस प्रकारकार्फकहमदोभिन जात्तियोवे जीवोमे 
करत है। मनुष्य एसी स्थि्िमे जय जीवा से बुनियादी नर्थोम भिननही 
हो स्केगा। 
इस प्रकार मानवोय आचरण का अचित्य उसकी म्बत त चेतना से उद्भूत 
उत्तरदायी नौर यजनशीक आचरण मे है-यहौी नतिक्ता है जिसका उत्स 
मनुप्य स्वय है-जीवित यथाथ दकार मनुष्य । सनननील्ता दोर्क्लाया 
साित्यमे ही अभिव्यक्त हौने वाता गुणनहीहै-यह मनुष्य बै दनादन 
आचरण मे प्रकट होने की अपेक्षा रखता है । अपने साथ नौर नपने से इतर मचे 
गवे साथ-दससत वु मकेवल मानवीय समाज ही नही सम्पण प्राणी जगत्‌ 
यनस्पति जयत्‌ नैर जिसे जड जगत्‌ कहा जाता है वह भी मभ्मिरितरहै-एक 
सेजनात्मक रिण्ता मानवीय आचरण कौ नतिक क्सौटी है । सजनात्मक्ता 
मनुप्य वा स्वयम्भू गुण है उसकी प्रकृति है । स्वत नचेतना "स सजना-मक्ता 
वे गरुणमन-तनिहित है। इसरिएु मनुष्य की सरजनात्मक्ता कयो जिस हद तव 
पुष्ट भौर विक्मित किया जा सक्ता है उसो हद तक हम मनुष्यत्व श्ल निद्धि 
कस्तं रहत दै । जविके स्तर पर मनुष्यत्व स्वय प्राप्य है लेबिन उसके बादबे 
मनुप्यत्व बौ अजिते करना होता है-दय अजन कौ सारी मम्भावनाफं मनुप्य 
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मेही है। जिम सीमा तक कोई यह्‌ अजन क्र पाता है वास्तविक अर्थो मे उसी 
सीमा तक वह्‌ मनुष्य हो पाता है । दस सजनात्मक्ता कौ कुण्ठित करने वारी 
प्रदृत्तियो ओर शक्तियो को हौ हम वास्तविक अर्थो म अमानवीय कह सक्ते है 
ओर इसक्िण इस तरह की अमानवीयता के मिलाफ सघप भी मनुष्य रोन की 
बुनियादी शत वन गयी है । इसीलिए मनुष्य के मनुप्य वने रहने के छिए यह 
आवश्यके है कि उसका नाचरण उत्तरदायी हा, सजनक्षील हो मौर विभिन 
स्तरो पर जमानवीयता का विरावी हो-यही नत्तिक्ता है नौर इसलिए मनुष्य 
अनिवायत नतिक है क्योकि उसवे विना उमके मनुष्यत्व का कौर जथ 
नहीहै। 
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मनुष्य ओर जीवन 


मनुप्य सश्रष्ठ कुछ भी नही है, मनुष्य सव चीजा का मापदण्डहुं मनुप्यही 
एव माच्र सत्य है-इम तरह की वाते हर विचारधारा षौ मानने वाटे छागा 
से अवसर सुनने वौ मिरु जाती ह । वंजञानिकं मनुष्य कौ जीवो म सवश्रेष्ठ 
मानते हं । दाशनिव उसम चेतना कौ चरम अभिन्यक्ति सोजते ह भौर सृष्टि 
काव द्रीय स्थान उसी नो देते है-यहां तर कि मनुप्य की चेतना कोए 
याक प्रद्रियाकेरूपम देखने ओर मनुष्य की नियति को यागिनिव स्तर पर 
निपणिनित बर सक्ने की आदा वरा वले लाग भी अपनं प्रयत्ना का प्रयोजन 
मयप्य वाक्त्याणही मानते दह 

दसमे यई सदेह नहीहैकि किसी भी सामाजिव व्यवस्थाकी कसौटी यही 
हैकि उसमे अतगत मनुप्य वै वहुमायामी विवास कवा किससीमा तक एव 
उचित वातावरण मौर सु्रिघाएुं मिलती है \ जा व्यवस्था मनुष्य वे विवास 
की सम्भावनाञ को मानसिक आध्यात्मिक अथवा सामाजिक आधिक पिसी 
भो स्तर पर गवती है, उम हम उचित ग्यवम्था नही कह सवत । इसी प्रवार 
यह स्वीकारकरनेम भी कौर आपत्ति नही टो सवती मि मनुष्य जविक 
विवास का सवश्रष्ठ स्तरदै, कि उमम जीवन नौर चेतनः कौ अद्यतन सवश्रेष्ठ 
मभिन्यवित हुई है ओर भविप्य म इसमे भौर गुणात्मक विकास को अपक्षा 
भीउ्सोषेकौजासक्ती दै) इसलिए यह्‌ मानरेनम बोई एतिराज नही 
हो सर्वतावि वहुअयजीवोसश्रेष्टहै। 

सेव फिर समस्या क्या है? इसं सवाल पर यहां पर विचार यरे की 
आवश्यकता ही यां है-वत्कि फिर सवाल ही कां वच रहता है? छेयिन 
सवाल उरुता द नौर वडा महत्वपूण मवा उठता है । सवाल यह उस्ता है 
पि जव हष मनुष्य कौ सव जीवसे श्रेष्ठ मान ल्तेषुया उत्ते ही विसी 
व्यवस्थाकी व्रमौटौ मानरेते ह तव हमारे इस क्यनया मा-पता का 
्वयाथ क्या हाता क्या हेमाय तात्य यह हाता करि मनुप्य अय 
जीवास्ते धिक्‌ समध, सचेते भोर धरष्ठ है अत दोप जीवन भौर जमद्‌ दे 
सरण्ण ओर सम्पोपण का दापिप्व उमका है नथा यह चि वटौ मवमे श्रेष्ठ 
दै इसलिए जम सर कुछ उसके अवाध उपयाम नै लिए जिसे वह्‌ 


आचरण की वस्रीटी उप्ुवत मा-यता है तव ता अधि विवसित चेतना गौर 
जीवन शपित वाहे मनुष्या, समाजा या राष्टराका यह्‌ सवमा-य अधिकार 
हाना चाहिए चि वे ययने सेक्म तोर ओर हीनतर मनुप्या, समाजा या राष्टरा 
क्म उपयोग अपने लिए वर स्वे । क्या हुम रसा मानने कै लिए सहमत ह ? 


वु लोग ह जो इस तकर कौ टाग सचना कह सक्त हैँ । उनकी भापत्ति यही 
हाती दै कि मनुष्य का मनुष्य के प्रति व्यवहार भौर मनुप्य वा भनुप्येतर 
जीवन्‌ के प्रति व्यवहार दो जख्ग वात हओौरउनके लिए एकह क्सीटी नही 
बनायी जा सक्ती । मनुष्य आर पनु म फक ह्‌, अत मनुष्य भौर पशु के प्रति 
वियंजा रह्‌ आचरणम्‌ फक होना स्वाभाविक नौरसगत है। यदि हम दस 
तमे का मानल्तह्‌ता उसमे भी क्या यही ध्वनित नही हाता कि मनुष्य ओर 
पशुद्रारा कयि जा रहे आचरण म भी फक होना चाहिए । मनुष्य मके प्रति 
आचरण कर रहा है, ससत पटले यह वात समन् लेना आवश्यक है वि 
जाचरण करन वाला मनुप्य ह-जो चेतनासम्प न मूल्यश्ष्टा उत्तरदायी प्राणी 
है-इसलिए उसकरै आचरण म हर स्तर पर मानवत्व प्रतिविम्वित होना अधिक 
सगत ओर साथव है । एसा नही टै वि वह मनुष्यो ये वीच ही मनुष्य रहता 
है जीर जड श्रटति वै वीच जान पर जड तया पुमा वे वीच जाते ही पशुहौ 
जाता है । देसी स्थिति म उसवे लिए जहा यह जरूरी है कि मनुष्य ओर 
मनुप्येतर जीवन के साथ नाचरण करत हुए वह्‌ इन दोना बै फक का समी 
ओर तदमूद्रुल नाचरण वरे, वही यह भी उतना ही बल्कि शायद ज्यादा 
आवण्यक हं वि वट्‌ इस तथ्य वा न भूले कि उसके आचरण म॑ वह मूत्यवांध 
भौर चेतना प्रतिविभ्वित होनी चाहिए जा उसे मनुष्य बनाती है । 


बु टाग सभज्न सतेैवि मैं जीवदया जसी किमी धामिक् या मानवतावादी 
भावना अथवा पारिस्थितिक सतुल्न ओर पर्यावरण की शुद्ता कै हि 
चलायजा रहं जादोलता कै संमथन मे इतना सव तक जाक फला राह) 
इनदोनाकोमै गल्ततां नही मानता परमराआग्रह उन पर एक नेलग 
दृष्टि से विचारकरनेका है) जव हम जीवदया की वात्त क्रतं हं तव अपने 
को एक दाता कै भावस्ते गरिमिामडिते कर छेत है--उसमे यह्‌ भावना नही 
रहती वि हमं पर जीवो या मनुप्यतर जोवन का कोई अधिक्रार है वस्वि यह 
भावना अधिक प्रवछहा जाती है कि हम उनसे श्रेष्ठ है। तथे यह तक वु 
भ्रामकहो जाता है क्योकि इसमे जीवन मानवे प्रति कृतज्ञता काभाव नही 
रटता । मनूप्य जीवन कौ सवश्ेप्ठ अभिव्यक्ति दै, अत जीवन मानसेनरुडना 

उसका सरक्षण ओर सवधन उसके मनुष्य हाने की अनिवाय नत्िक् ओर 
भावात्मक रत हं। जव मनुप्यतर जीवन के साथ मनुष्यः का रिता 
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अस्तित्वगरत स्तर पर अनुभव विया जाता ट्‌ तभी वह्‌ वास्तविक अर्थोम 
मानवस्व्‌ का भजन करन चाटा नाचरण हा पाता हं । 


पयावरण न।र पारिस्थित्तिक सतुल्न बे लिए चाये जा रह आदाठ्नाने 
पीय मी अभी तक वैद्रीय दुष्टिमनुप्य के विषु उनकी उपागता है! यह्‌ 
महसुस क्रिया जारहाहै कि नभी तक जिस तरह प्रहति व] दाहुनक्िपा 
जाता रहा हु यदि उसी गति मौर पद्धति से यहु शरिया जारी रही ता मानव 
जाति वे लिए उस परिणाम वड़े भयकरहागं। इसलिए वास्तविक चिता 
यहाभी मरुप्यकीहीहै। मनुष्यकी चिता करना आवश्यक है के्रिन 
जओवनवधै चिता वरना भी उतनाही आवश्यक ह क्यानि मनुप्य जीवनी 
ही सवश्रष्ठ नौर उत्तरदायी अभिव्यक्ति है। जिस तरह समाज म मनुप्यका 
मै प्रीय महत्व है उसी तरह पूर ब्रह्माण्डम्‌ जीवन काकैद्रीय महत्वहै। 
अत मनुप्यतर जीवने वै प्रति मनुष्य क्ता रवया उषयागिनावानी ही नही हा 
सकता-~उसपरे काचरण म जोवन मात्रके प्रति लगाव मौर एत्वा उसी 
वौधकी ज्ललक सगत भौर स्वाभाविक हु जो मनुष्य दै प्रति उसवे आचरण 
मदिषायी दनी चादिए। 


एक उदाहरणं से वात सेम्भवत नधिक स्पष्ट हो सवेगी ) आयुर्वेद के प्राचीन 
ग्रथौमवुछ एस मन वा उल्लस मिठताह जि ह वानेस्पतिक गौपधिय। का 
पौधासे ताडने वे पूव पडा जाताथा। इनमनोमे भौपधि मं देवेताक्ावास 
मानत हृएु इस वात केः परति क्षमा मागौ जाती तथा हृतनता नापित की जाती 
शी षि मनुष्य जपन क्तिए उनका उपयाग कर रहए रै! इमी प्रकार बहुनसं 
भारतोय परिवारो-विकेपतया प्रामोण पर्विरोम भौजनसे पूय परो गय 
मीजमकौ प्रणाम क्रनै या उसके लिए निर्वितिमतोको पढनक्यी परम्परा 
देसी जा सक्ती है) सभौ प्रकारक कार्यो लए जीवनके विभिघ्नखूपाम 
देवता 7 वास मानत हए उमे प्रति इसी प्रकार के कतनतापुण मनो की 
र्ना धौ गयी थी! मरा यह तात्पय कदापि नहीहैकि नाज हम मी प्रत्यत 
कायस पूवे खन या उसी तरह के सगे का उच्चारण क्र! वहेन एुक ददि 
हैमौर ममो का उच्चारण क्रत हुए भौ हमारा व्यव्हार उसी प्रकार 
गर्-जिम्मदार ओर मानवीय हो सक्ता ह जिस प्रकार वटे वे जादर्शाकौ 
यति कदने कै वावजूद सामाजिर आधिक जीवन मे होता जा रहाष्ै1 तली 
वात यह हरि हमं यद पहचान कि वह दवता वास्तव मे यह समग्र अस्तित्व 
हीह उसके प्रति जन्तित्वगत गावे कृतनता तभा उत्तरदायित्व की 


भाविना ओर तन्नृद्ु आचरणे टी हमार भानवत्वे की सिद्धि भौर 
साथवताहे) 
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चेतना की दिशा , अहिंसा 


जव हम कहते है कि सनुध्य विवास प्रत्रिया का एक स्तर ह तव उसका एक 
मानी यह्‌ भी हाता रं च्िबह्‌ विकासशील चेतना रै व्यादि चेतना जीवन का 
ही गुणोत्कप है गौर इसकङिए जीवन क विवासं प्रत्रिया का एक अथय चेतना 
का विकास हो जाता दै-खामं तौर पर मनुष्य के सदम म} आत्मरक्षा जीवन 
क सहज प्रथृत्ति है लेकिन चेतना का विकास होने पर नात्म का दायरा 
विस्तत रोता जाता है । क्याकि अपने भौर शेय जीवन के वीच एक तात्विव 
ठेक्य का भाव विक््ितदहो जातारहै। स-तान, परिवार, जाति, धमः वम, 
राष्टर्‌ आदि दसो भात्म कै विस्तार वै शयर है । ओर दायरे है इसक्लिए उने 
द्वारा हानं वाली आत्म की पहचान ओर इनके माध्यम से सम्पूण जीवनसे 
जुडमे कौ एव सीमा है जिते म समय सवने पर आत्म का विस्तार मौर उसकी 
प्रहुचान वाधित होती हं । तव वह्‌ न केव निर्दोप सत्य नही हो सक्तीवल्वि 
यई वारउसी व] आतम मान लेने पर एक आत्मप्रवचना भी. हाजाती है भौर 
इस प्रकार जीवन ओर चेतना वे विकासमे वाधक भीहो जाती है। नस्कवाद, 
राष्टूवाद, साघ्राज्यवाद गादिके कारण दतिटासमे जो दख अभानवीय 
घटित होता है वटं इसी चष्टिभम व? परिणाम हं । यह इष्टिश्रम जव मनुष्य 
बै भीतरचिपै पद्यु सायमिल जाताहै तो इतिहासे मचपर हिसाकाण्ड 
घटित होमं गता है जो अनिवायलूपेण विनाशकारी ओर इसलिए विकास 
विरोधीरहै) 
पशु मे हिसा इसलिए है वि वहु शेप जीवन वै साथ उस तरह के भसतित्वगत 
वेय का अनुभव नही कर सक्ताजाक्रि मनुष्य कर सकता है। इसलियं 
हिसा कमै दृत्ति को पाशविक कृत्ति कहा गया'ह । जा छोग मानव जीवन म॑ 
हिसा बे अनिवाय प्रयाग पर वल देतेहैवे भौ यहतो मानतेष्ुषिः यह एक 
पाशविक इत्ति है लर्विन उनकी राय मे इसके विना काम चल नही सक्ता 
है। क्रतव प्रसगमे जव हिसा वै नौचित्य पर वातकीजाती है त्तव भी 
यहो बहा जाता है कि साध्य के आघार पर साधन की पवित्रता बो आना 
चाहिये इसी म क्या यह्‌ भाव नही निदित हैकिहिसा है ता यनूुचित पर 
यदि रिस अच्छे उदेष्य बे लियं उसका उपयोग करना पडे ता वमा विवा जा 


सक्ताहै? इसरा सीया मतटः यहीहातादहैवि हिमा अफ जाप मकौ 
अच्छी प्रवृत्ति नही हेती यद्यपि कभी आवश्यकता पडनं पर उमका उपयाग 
विसी अच्छे उदेश्य रिएभी विया जा सक्ताह्‌। 


इसमे भीयहतोतयहाहीजानारै वि हिसा की प्रवृत्ति नपन अपि म एव 
अमानवीय प्रवृत्ति है जौ जीवन ओौर चेतना की विरोधी वल्वि उने चिनादा 
की आर उमुख प्रवृत्ति है ओर यदि कभी हिता कोस्बीकार बरिया भी जाता 
हैतो एक प्रवृत्तिे रूपम नटी वक किसी हिसाका ही विराध क्रनेषै 
जतिम जस्नके रुप म-यद्यपि इस पर विचारवी गुजा-श पिरभी वती 
रहती ट कि किस स्थिति मे हम इस अस्त वा उपयाम करे। कुछ लोग ता 
फिर भी यह जापत्ति उठा सक्ते है कि किसी भी स्थिति मेंद्रसका उपयाय 
उचित नही वहा जा सक्ता-लेदिन इन सवाला पर वहस वौ पिरक्भीवे 
लिये छाड कर पहते हम मू वात पर विचार वरे। 


हिसा अमानवीय भौर जीवन तथा चेतना की विराधी प्रहृत दसीसे यह 
स्वयमव सिद्ध हा जातादै सि मूटत -हिसा एक एेसी मानवीय प्रवृत्ति है जो 
नकेवल मनुप्यको पाशविक्तावे स्तरसे उपर उढठातीदहैवत्वि उस प्ररे 
जीवन वे साय अरितिप्वगत एेक्य वा अनुभव करवाती टे । यही भाव नर्हिसा 
कामूलभावटै भीर चेतनाके विकास का मत्य इस मूल भाव वा गुणात्वप 
हाते जानाहे) इसक्िय जरसा वाई निपेधारमक विचार नही बलिवि यह 
मनुप्यहान बौ मूल शत है । जो टाग यह वहते है कि हिसा सनुप्य के स्वभाव 
मेहैवे यह भ्रुल जातत हवि मनुष्य जभी भी विकास कौ प्रक्रिया वाएव स्तर 
हैजौरआग का विकाम हिसा पर नही जहिसा के भाव पर जधारितहै। 
मनुष्य नाम का जीवे जितना अधिक अहिसक होता जायगा उत्तना ही वह्‌ 
जर्यो स-दभ में मनुष्य हाता जायेगा ओर उसी में से उसक भावी विकासबौी 
दिगाभी सुटेमी। हिसा विकासगील मनुष्य मे छिप पद्यु वा स्वभाव हा सक्ती 
है, पर मनुष्य का मूल स्वभाव नही हो सकती । मनुप्यवा मूल स्वभावता 
अहिसाहीर्टीदह्‌। 


दसवां तात्पय महहूजाकि चेतनाके विकास वाजय मनुप्य का 
निरतर अ्हिसर हाति जाना-निपेधात्मव नही विधाय अर्थो) जीवन 
मात्र वेः अस्तित्व मात्र कै ध्रति लगाव प्रेम, कर्णा अनुकम्पाका भाव ओर 
उसका मूकष्मतर बोध अर्हिमाकेमाव वीह गुणाभिव्यवितयां है। जहितक 
नादी वाम्तविग्र अर्थो में मनुष्य हाना नौरजीवनकं विकासकीगतिम 
सायव भ्ूमिरा निभाना) 
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लेविनजव हम हिमा या अर्दिमाकौ वतिकसतेर्हुतो अक्सर उसका सदम 
वहत स्थूल ओर दहिक हाता है 1 हिमकं मनुष्य भी कवे हिसक नही है -वह 
मनुष्य भी है इसक्किए्‌ बुद्धि का उपयाग भो करता ह भौर यदि उसवे उपयोग 
की प्रेरणा हिमा कौ प्रवत्ति हो तो उसके चिए वहूत सूद्ष्म नीर वीदिक तरीके 
भीईनाद करता है । इसलिए हिसा सिफ व्यक्तिगत प्रवत्ति ही नही रहती 
विकि अक्सर पूरे समाज के आचरण मेभी प्रतििम्वित होती है। जाति 
सस्र, वम, राष्ट, धम्‌ आदि दे जवार पर लपन कय श्रेष्ठ समञ्चनाओौर 
दूमरे पक्षस सरम्बा धत व्यक्ति का जपने से ओदछछा या नौचा समह्ना हिसावा 
री मुदम र्पहे ! इसकिए दहिकं वल प्रयोग नही, राजनतिक दमन, चआथिकं 
शोषण आर सामाजिक्‌ उत्पीडन भी हिता कौ विभिन अभिव्यक्तियां है। 
द्म तक्‌ कै आवार पर जाति नस्ल, सम्प्रदाय, राष्ट आदि कौञजयसे 
श्रेष्ठता की भावना भी कही गहरे मे हि की कृत्ति रे प्रेरित भौर उसेही 
पुष्ट वरन्‌ बाली भावना है । जाधुनिव सदर्भो मेतो राजनीतिक सगठना 
तक को लेकर भी अपनो श्रेष्ठता ओर दूसरा ठे ओदधेपन की भावना तीब्रतर 
हतीजार्टी है भौर आय दिन सडक पर विभिन राजनीतिकदलावे 
कायकत म मुठमेडा जीर दला दे नताभ। द्वारा दूसरा कै प्रति प्रणापूण 
भापादे प्रयाग कै द्वारा एसी घटना कौ भौर प्रोत्साहित किया जाना दसी 
भ्रवत्ति के वेहुत समाय परिणाम है। 
हम उसी सामाजिक-आथिक राजनीतिक व्यवस्था गौ उचित कहु सक्तेदैजा 
मवुष्य के अयाते चेतना वै विकाम के लिए उपयुक्त वातावरण वये भूमिका 
निभा सके । दूसरं दाब्दा म, इस परी व्यवस्था का भी आधार विधायी अर्थो 
मेँ जिता काही होना चाहिए) तभी विकासवी प्रङ्रियामें मनुष्य एक 
चेतनं प्राणी हनि के नाते अपने उत्तरदायित्व को निभा पायेगा। थदिवह 
उस उत्तरदाधित्व का नही निमाताहै तो जविक स्तर परतो मनुष्य कटुका 
सक्ता ह्‌ ठेकिन सस्छरतिक जीर मू यगतं स्तर पर नही । विकासकी प्रत्रिया 
वडी धीमी, जटिरु ओर नटकाविा्तेभरीहै। यदि आज हमारी व्यवस्था 
याहमारी प्रवति इस द्शाकीओरउमुसनहीहैनोयरी माननाहोगाकि 
वह्‌ मानवीय इतिहास की एक ओर भवन है । 
स्वत्तत्रता, समानता आर व धत्व ये तीना प्रेरव मिद्धात मूलत ब्ब 
सिद्धातब॑ही विभिन सूपृहै चाहु फ़्रासोसी त्राति में इनके स्फपेरवका सदम 
हिसापूण ही रहा हा यही कारण है वि सकते, समाजवाद ओर्‌ 
अतर्यषटरीयता या वश्विकता कौ घारणाएुं बुनियादी स्प एक दूसरं स जुडी 
धारणां ह कयाग्रि उन सवका मूख उत्स मर्दिता वी वह विधायी (प्रवृत्ति है 


सूप 


जो मनुष्य वे वास्तविक भवो म मनुष्य हो रावन वा मूख जधार टै) यह्‌ टीम 
है किअभीदन सवव सूप पूणता क्या सतापजनक भीनहीहं ओर दुनिया 
को अधिकाश आबादी जपन नस्तित्व की जविक आवण्यतामा वै सघपमभ 
ही इत तरह उल्ज्ञी हैषिअयवाताकी जारयाता ध्यान हीनही जाता 
या उह वौद्धिक विलास मान ल्या जा सक्ता है) लेकिन जिवि 
जावन्यक्ताआवेपूरानहोसक्नेकवाभीएव मूल कारणवयायही नहीदहै 
मिचेताका अपन देह भौरसतान परिवारसे लेकर सम्प्रदाय ओरराष्ट 
तकवे छटे वड़े दायरामही वाधा जाता रहा है। उसवा सही वर्यो म 
वश्विक वतिवि सम्पूण अस्तित्व तक विस्तारनहीहा पारहाजोवि उसकी 
सही दिशा टं) यह ठीक है कि यह सव तुरतनही हो सक्ता। लेकिनि 
आवश्यक यह्‌ हं दि हम अपनी वतमान दिशा वो पहचान नौर यदि वह्‌ हम 
मनुष्य होन नौर उससे भागे वे विकास वी भोरनहीकेजारहीहा तो उस 
वदल देने के लिय सचेष्ट हा। चेतनासम्पन होते जानं बै साथहीयह 
जिम्मेदारी स्वय मनुष्य परी आ जात्ती है क्रि वह्‌ अपने भावी विकास की 
दिशा का निर्धारिति नौर उसकी प्रतिया को निर्यत्रित कर। 
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सस्कृति सावंभौमिकता की दिशा 


सस्फुत्ति वौ चर्चाम दर वात ब अनदसी की जाती रहीटै कि हम 
अधिकाशत सस्छति के नाम पर उन उपकरणो कौ चर्चा ही करते रह्‌ जति हँ 
जिनमे माच्यम से उमवे वाह्य स्वरूप की भी ओौपचारिक पहचान हीदहो 
पाती है नीर मुख तत्त्व अक्सर अनद्य ही रह्‌ जाता है । उस मूर तत्व वी 
खोज भौर फिर उर्व महारे सास्टृतिक उपक्रणो की वनावट की पहचान 
अर्थान्‌ तास्िक ओर अभिव्यक्त स्तर पर सस्कृति के मूक आधार वा नान 
ही सस्टति का वास्तविक ज्ञानं है-यावी सारी चर्चातो यही है जिसे अग्रेनी 
मुहावरे में 'वीरिग भपाउट बु" कहा जाता है । यही कारण है कि आधुनिन 
कहा जाने वाटा समाज अधिकादात सम्टृति यो एक एतिहासिक वस्तु मानता 
है-ओर आस्वय नही कि इमीक्िए विश्यविदयागरयां म श्राचीन इतिहास अर 
सस्छृति' के विभागण्क ही होते हे नौर वयावि इतिहास कभी वतमान नही 
होता जत वतमान सस्कृति वा कोई विभाग भी क्यो हा । - नौर इसीरिणए 
शस्टति जाधुनिव समाज के लिए सजावट ता समान हो जाती है । कुछ मय 
रोग होते -भौरवे पहले वगसेतो कुछ परेटतर ही होते ह-जो सस्कृति बो 
एक जीवित चस्तु तो मानते हं पर उनका तात्पय एव सम्ब-घ वल्य साहित्य 
आदि वे प्रति एव उदार सर्षष भावस हो अधिव हाता है! उनकी समन 
मयद्‌ आना मुषकिलहोताहै कि यदिवक्सीसमाजमवला ओर साहित्यक 
पर्याप्त जायि मर्षण प्राप्त है लेषिन अपने व्यापक चाचरण म वह्‌ समाज 
एव दोपक, आततायी ओर हिंसक समाज रै ता उसे सस्कृत्तिकचष्टिसेभी 
अविवेमित क्माक्रक्हाजासक्तारहै जवकि कला ओर साहित्य की यहाँ 
श्लाघनीय सुविधाए नौर सम्मान प्राप्तु) इम वगकेलोगायी नजरमेतो 
भनाओर माहित्ययोपुरस्टृत करने वाला वह्‌ व्यवित भौ एव सास्टतिक 
व्यत्रिति है जिमकी सारी मम्पनता अपनसे इतर वे गोपण नौर दमन पर 
टिकर । यदीकारणहैवि र्तिहासमेदा चार दमारते वनवादेनेयाग्रिसी 
रेव विद्वान वो अपने दरवार मे आधयदेदेनेकेषारणरेने धर्मा ओर 
अत्याचारो शामवे। भौर अन्य व्यक्तिया कामी सस्टृति वा सरव कहा गया 
है जिनके जयसररेकायोंको निदनीय आर मानवविरोधी टीबटाजयिगा। 


जाहिरहै कि क्ला मौर साह्य सा्टृत्तिक चेतना की अभिव्यक्ति के 
उपकरण है नौर उपकरणा का सम्मान तव तक सस्छृति का सम्मान नही 
माना जा सक्ता जव तक क्का ओर साहित्य मे अभिव्यक्त हो रही 
मूल्यचेतना का भी व्यावहासिवि स्तर पर सम्मानन हो) दसवैविना भी 
यदि समाजमे कटा या सारित्य कै प्रति सम्मान का भाव प्रदक्चितविया जाता 
है-जमा वि भाजक्ल वहुधा विया जाता है-तो यही मानना होगा कि यह 
समाज एव सास्टृतिके पावण्ड वा दिकारहै। 

स्पष्टहे कि सस्छृति ाआधार विमौ समाजका मूल्य बोध भौर उमकी 
यरसीटी उस समाज का आचरण दहै! यदि पसाद तो सस्कृति की चर्वामेहम 
उसे सदव कालवद्ध या देनवद्ध वर वयो देते दै ? अध्ययन वौ सुविधा वै 
रिण टम यदि उसवा वर्गीकरण बरे भौ तो उसे आत्यतक्‌ नही वना दिया 
जाना चाटिएु जवकि होता यही है रि टम उसे न केवल अल्ग अलग पाचि 
मवाटदेत दै वत्वि इस विभाजन को ही वास्तविक सस्छरति मानरेते है नौर 
अय चां से उसकी एकमूव्रता वनाने कौ वजाय उसका अर्गाव वताने भौर 
उस वनाये रवने मही सारी शवित श्रम व्यय करते हं । मेरे मन वौ यह वात 
निरतर मथती रही है प्रि यदि सस्कृति मृत्य ष्टि है तो वह सावभौम है तव 
उत देश प्रदेश बी सीमानोम वाट वर देखना बुनियादी रूपसे गलत दै । 


यदि मस्टृति एक मू-यगत प्रत्गियारहै तो वहु एवे सावभौम नौर सनातन 
्रग्रियाहै। उसप्रत्रिया का बुनियादी प्रयाजन ओौरल्ध्यएक्ही है उसवी 
भूख प्रवृत्ति मौर आवाक्षा एक हौ होनी वाहिए्‌ । यदि उसवे वाह्य स्वरूप मे 
वो परिवतन दिपायी भी देते हतो वे स-दमभगत परिवतन है जिने मूल 
जार पर कोई जसर नदी पडना चादिण। एसी स्थिति म सस्टरति के देवद्ध 
रूपपर अधिकजोरदेनायाउमीको विसीवे लिए अनिवायमानरेनाष्या 
प्रकारातरसे सम्ढृतिकी मूल जवधारणावाही विराध करना नहीदै? 
गरागयह सवते वि देका वैः अनुसार मृत्य वदल्त रहत है जत 
विभिन देश प्रदेाकी रस्टृति यदि णकद्रूसरेस अलम टै तो भरगाव 
स्वाभाविक! लेविन एमा कटनं वाटे यहु भूल जतिहैवि समय नौरस-दभ 
मै ननुमार मूल्या दे स्व्पम तो परिवतन टा सवता ह हाता है रेपिनि 
भुन्याकौ मू प्रहृति नही वरल्ती 1 भौगोलिक ओर पर्या्रण्ववारणामे 
मनुप्यगत -निवायताजो बे कारण कृ परिक्तन हान भारहता उह 
चात्यततर मान ल्नाक्याण्के प्रवारवदरदुराग्रहरीनटीरहै? 

मध्यत" तदतामन्ढतिकोदगवदपारणा वादु आधार निरमीषो 
गक्ताया 1 जवतङ़शब्डति या मून्य नेतनाया मुर आधार जातिया धम 
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रहा तव तक विभि धमन्यवस्थास्ा वो मानने वले देशा ओर विभिन 
जातियौ मे यदि कुछ मूकमभूत अ तरं दिखाई भी दिये तौ यह्‌ अस्वाभाविक 
नही था! केकि नाज जव विभिन जातिया आपसमे घु्मिर चुकी है तया 
जलग से उनकी पहचान कर पाना सम्भव नदी रहं गया है ओर धम का सास 
तौर ते उपासना पद्धति का जीवन ओौरव्यवस्था पर व॑सानियपत्रणनौरपे रीय 
प्रभाव नही रह गया हैजो प्राचीन मौर म"ययुग तकथा तो सस्टृतिकी 
देशवद्ध रूप म देलने या विकमित करने की वया साथवता हो सवतीरै? 
विभिन्न धर्मो के विश्वासा भौर आचारमकुख बुनियादी एकता धी तोकृद्ट 
युनियादी निना भी थी नीर इसदिएु उनके मावार पर विव सित मूल्या 
म॑दुछभिनतारहो सक्ती थी जिससं किसी धम विरे के जनूयायी समाज 
याक्षेनकैल्िणएक मिन सस्कृति का विकास सम्भव था। ठेकिमे आधुनिक 
समाजमं धम प्रमतासम्पत स्यान खाताजा रहादहै भौर धमवेरूढिगत 
स्वरूप ओर विश्वासो को मानव अपने विवेक वी कसौटी पर क्सतेल्गा है। 
दुसरे श्षज्ना मे, इमका ता्पय यह हूना तरि मूत्य दष्टिको निर्देशित करने 
वाटा तत्व अव शास्तन या धम नटी वत्कि मनुष्य का अपना विवेके हो गया 
है। यह धिवेक साममौम है, किसी भौगोलिक सीमाया राजनीतिक नागरिकता 
संयद्ध नही । एसी स्थिति म एक सनातन प्रक्रियाकेरूपमे सस्कृति की देदा 
बद्धता बौ नात्यनितक्ता का आग्रह्‌ क्या दुराग्रह या वु उदार हाक्र सोचे 
तो पूवमह नटी है ? नापत्ति प्ठा््जा सक्तीटैदिधमअभी भीकैद्रीय 
भेर तत्व यना रह सदता है, वि विज्ञान धम को कभी भी पूणतया पदच्युत 
नटी कर सवा वि विज्ञान भी धम कौ वहत सौ वाता कौ स्वीकारवरताजा 
रहाट प्रिञजवधम कोई सम्प्रदाय नही वलिवि एव आध्यात्मिक जनुभय रै 
आओरउमीकै नाधार पर भावी मद्टृतिका विकास होगा आदि आदि! 
केकिने दइन सभी आपत्तियौ गो सही मानरेने परमो सस्टृति वी देवदता 
पै जनिषायतता परतो प्रषनचिन्ल लयाही रहता है-गौर त्व क्यादेश भी 
एव खाम्कृतिक स्वाभाविकता से अधिक एक भोगोटिव अनिवायत्ता जीर 
राजनत्तिव आवश्यपता ही नही रह्‌ जाता? मस्ठुति मो अवसर विपती 
भाषाया धम सम्प्रदायया दैदाके साथ जोडकेर देखा जाता रहा है-यथा 
वगला स्ति हिद सस्छति, मुनिम रम्टरति, ईसाई नस्टेति भारतीय 
मम्ति, फच सस्कृति आदि लिन एसा विभाजन यदि ण्कः मूलभूत 
भस्छृति वै स-दमगत नौर परिवेगत विभिन्न स्वल्पो कासमयनेवै निय 
क्रिया जायतो दुद सीमा तर उक नपनी उपादेयता भीहै रगिनि ष्म 
विभाजन ब जात्यन्तर मानपरच्ते ही विभिन्न समानो या व्यत्तिपाव 
सार्टृतिर आचरण की एक माय कसौली वता लेना क्याण्म मासिकं 
पाण्डौ विमित हाते देनानही है? 
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किसी जमाने मे मस्छृति की चचा अधिकारात धम बे साय जोडक्रवी जाती 
थ्री] फिर यह चर्चा राष्ट्‌ के साय जोडकर की जाने ख्यी। अव र्गताहै 
वि यदि सस्ति कौ वात पूरौ मानव जातिवे सदममेनही कौ जातीदै 
अर हमारा ध्यान स्वरूपगत भितताओा रे कारण अछगाव वौ पुष्ट कत 
रहने कौ वजाय प्रहृतिगत बुनियादी एकता को पुष्ट करने की ओर नही जाता 
हेत्तौ यह्‌ सास्कृतिक विकास की प्रिया मे एक दतिहासिक विसगति की नीर 
से अघे मूदना होगा जिसवै परिणाम पूरो मानव जातिका, गीर इसरिण् हम 
भी, ममते होगे । 
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विप्रतित दानम मनुप्य टी मवाधिक प्रमुव कारण रहाट कादं दवीमया 
भुनानीत मत्ता उका वारण नटी रटौ ट~यानो पिम नी मानवीय 
परिन्थिति का विरात मानवं व्यव्टारबे माध्यममेहाता है भत मानव 
निमित टी टै। व्यावारिक्खष्टियतो यट वात टीव लग मनी ट टेरिनि 
तास्विफ ष्टिम इमम एवः वटो मामौ यट रि यदि मातेव तिमौ 
परिस्थिति विपदे विवसितटानवका माघ्यमरी नरीहै ता वह उमना 
निमतिा नही ह। एमी स्थिति म हम श्विमो नौ मानवोय परित्यि कौ 
मानेवनिमित नही कह सक्ते-पूथतया मानवनिमित परिस्थिति ता व्ह ही 
नही सक्त । जव ब्रिमी यम्तु का माध्यम कौ तरट्‌ रस्तमार परते हण हमं 
को सिवर मति आदि वनात ता उमरे वनन भी प्रप्रिया म वन्तु विचेष 
यो तपनी प्रृत्ति भी एक हद तम प्रभावी हानी रकेमिन अतत ओ गखङति 
हमारे सम्मुख आती है उसे टम मानवनिमित पारेति यटनं है यस्तुनिमित 
वलति नही। रसीरिए यह हताहे रि एक दही वस्तु के माध्यम 
र चिल्ुल भिन मानया म प्रेपित वरन वाठी नौर निनसूपा वासी 
केगङकतिया वौ रचना सम्भवटो पाती है अर्थात्‌ उसरी रचना म रचनाकार 
मानव का नियनक प्रभाव रहता टै ओर इमोलिए्‌ उये मानवनिर्ित 
पछाष्ृति कटा जाताहै। 


देना हाया तरि मानवो परिस्थितिय के विकामम नी मनुष्य क्या दसी 
तरह का नियगक प्रभाव रस सकता है यानौ पिस तरट्‌ क सामायिव 
आधि राजनीतिक परिस्ितिया वय निर्माण मनुष्य अपने अनुदर कर समे 
मेसमथटैया नही? वहूतसेलागाकोल्गसक्ताहै श्रि पह ए येकार 
प्रशन है कयापि मनुप्य का यह्‌ सामच्य तो वित्करुल स्पष्ट दै, उसके सारे 
वैजञानि् भातिष्कार ओर उनके आधार पर सभो श्रक्यर कमी परिस्थितिया 
का जपने अनुङ्रूक क्से कौ काशि म मिलतीजा रही सफल्ताही क्या उसके 
षम सामथ्यका परिणाम नही दै? टेक्नि मेरो राय म यह्‌ प्रशन वडा 
महस्वपूण रै यदि हम यह्‌ मान तेने है वि मनूप्य परिस्यितियादे विसम 
निय-वमः प्रभाव नही रप सकता । यहाँ यह्‌ भौ स्पष्ट करदेनाजरूरीहै कि 
मनुष्य पर जार देन का तात्पय भनूप्य की चेतना ओौर विचार श्रित पर 
ओरदेना ह कयापि यही चीज उसे य जीवासे बुनियादी स्पसे जलग 
करती है-नहौ तो यहो मानना होगा कि मानवौय परिस्यितिया का विकास 
एव टेम अचेतन परक्निया है जिसमे को परिवतन सम्भव नही है अत 

अधिकम नधिर हम यदी कर सक्ते है किउसश्रदिया की द्विया का पहसान 
ले-यदयपि वह्‌ परदचान भी चेतना निरपेक्ष नदी हो सवेगी-ओौर उसने साथ हो 
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होमाक्नि वह्‌ क्याहैजो मनुण्य कै अनुूल है~मिसी एव मनुष्य वै नही वत्व 
पूर मानव जाति कै अनुदुठ। ओर मनुप्यक्योकि जीवनकाहीष 
गुणत्व पातर है इसलिए यह भी दैसना होगा कि यहे अनुदूएता सिफ 
मनुष्य के किए ही नही समग्र जीवन कै चहो । 


अभौ तव- उपलम्ध जानकारो वे अनुकार मनुष्य गो जीवन का सवधेष्ठ 
गुणात्मक दरिकास माना गया है ओौर इसका निर्धारित तत्व उसकी बेतना ै- 
यानी चेतना न केवल मनुध्य को विङ्िष्ट बनाती है वल्कि जीवन्‌ का सवेष 
गुणात्मकं यिकास है । मनुष्यं चेतनासम्पशन है अत उत्तरदायी भौ है-मपनी 
ही चेतना के भ्रति उत्तरदायी क्योकि उसके मानवत्व की सिद इमीमेहै रि 
उसे प्रत्येक निणय व क्म म मानवीय चेतना प्रतिबिम्बित हौ । उसवा ह्र 
कमचेतनासे प्रभूतै जत वह उस कम के किए उत्तरदायो भौ दै मयौ 
वह कम विचारपुवक ओर सकतपपुयम मिया हुआ वम है । इस उत्तर्दापित्व 
वा सहन योध ही वह मूत्यवाध है जिसमी अपक्षा हर मानव प्राणी सेषौ 
जाती है } इसलिए परिस्थितियो बा-मौतिक भौर मानवीय दोना प्रकार की 
परिस्थितियो को-मनुष्य के अनुदर विकसित करनं का तात्यय ठह इस त 
विकसित करना हे किवे चेतना पे सरक्षण, सवधन ओर गुणात्मक विकास के 
लिए जधिकापिक अनुतर हो सके } चेतना मा यह विकास परत्यक भनुष्य मे 
होता दै यदि हम मानव देह्‌ म ही उसका अस्निव माते! 
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यिनाताका ही विज्नानकीवाटिम स्वीरारवररह्‌ हान है। द्रम सस्व 
स्पष्टतया यटोह वि चितानया वनानिरतः धा आग्रह घविफ वार्गिकताया 
गुद्धिवानिता का आग्रह्‌ नही ह वत्वि वह्‌ तके यावुद्धिकीप्रतरियान प्रमुप 
सति बैस्प मभी प्रष्टतिक विनान गोहो मानने नीर उस प्रत्रियाकं 
परिणामा की परप भी ऽस मूल स्रोत आधारपरहीक्का आग्रहर। 
द्रुभर राग्दा म, पट्‌ णव स्पष्ट आग्रह है वि मनुष्य पौ चेतना नीर व्यवहार 
कप्रत्रियाभी भौतिके याध्राए़त्तिष वितान के नियमा से सचारिति एव 
वाधित्त ह, अत्त उनका अध्ययन भी इसी आधार पर मिया जाना सगत यानी 
वितानममत दै । दस मानन का मतलब यह मानलेना हं गि मनुष्य सम्पत्‌ 
एक भौतिक अग्तित्व है-देह नही चेत्तना मै स्तर पर भी एवं भौतिक भस्तित्व 
है-भीर इसीलिए उसका अध्ययन नौर उसके व्यवहार का सचाल्न भी 
भौतिके विनायके नियमाबेआधारपरही होना चाहिए । यही कारणह 
दि एक आर साहित्य भौर कला जसी मानवीय चेतना क्री ललित 
अभिग्धग्रितयो मता दूसरी गोर इतिहास की ्रतरिया म-जा माननीय व्यवहार 
की सागोपाग अभिव्यवित ह-उ-ही नियमा पा आरापण त्रिया जताहजो 
भौतिव विनान के अपने निष्कप हेत है । इसीलिए कभौ इतिहासं का 
भौतिकीय दवद्वासमकता के ताधार पर समयते कौ कोश मौ जाती है तो 
पभी डाविनीय विकासवाद र आधार पर! इत तरट्‌ के प्रयत्ना कौ अपनी 
साथक्ता है भर उससे भी इतिहास फौ हमारी समन्ञ वढतौ टी हि, लेकिन 
समस्या वहा उठती है जव हम केवल भौीतिकीय नियमः या प्राटरतिक विनान 
मै अधतन निष्कर्पो कनही नकेवठ सारे इतिहास परल्ागू करदेतं है वल्वि 
मानवीय आचरण का ओचित्य भी उही कें आधार पर जाचने प्रन लगते 
ह। यानी जव हम यह्‌ मान लेत्त है ति मन्य समग्रत एक भौतिक भस्तित्व 
है अक्त उसके सभी प्रकारके भाचरणक्ास्रोते भौतिकीयनियमहीहै। 
क्या यह्‌ अपने आप म एक चिज्ञानसगत धारणा है ? क्या मनुष्य ठीक उसी 
भक्यरसे एक्‌ भौत्तिक अस्तित्व हि जिस भकार पत्थर, चेहा प्रवाशया पड 
पीयमादिभी है? क्या मनुष्य नौर सृष्टि बे अस्तित्व क पृष्ठभूमि म 
सचमुच वौई धरत य तत्त्व नहो है ? कया इस चतय तत्व क्य नहना स्वय 
भौतिक विनाने दवारा सवते प्रमाणितटै? क्या मनुष्य कौ चेतना सिफ भौतिक 
तस्वावा ही समवायहै? वया विनानेद्धाया दस सम्बध म किसौ अन्तिम 
निष्प पर पदेव जा चुका ह ? क्या चिनान द्वारा भी अव दुख जानना वान 
नही रह गया दै ? क्या विनान द्वारा जो कु पहने जाना गया वह्‌ कापी 
हृद तक्र अधुराथा एवागी सिद्ध नदी हज है ? न सय प्र्ना क स्पष्ट उत्तर 
प्राय विना सम्बुण मनुष्य जाति के मविष्य को येव भौतिकोय निथमांद्यासय 
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सचालित करन की कोयिश न केवल अमानवौय वस्विः अवज्ञानिक वार 
हीक्हीजासक्तीहै। 


नाधुनिक युग के बहुत से वैज्ञानिक भी अव यह स्वीकार क्लच्गरहैरि 
भौतिक मस्तित्व की प्रष्ठभूमि म किसी चेतना के अस्तित्व पै स्वीकार के 
विना मौतिक जगत कयै सही ण्व पूण व्याल्या सम्भव नही हर नोवल 
परस्वार विजेता जीवव नानिक डा जाजवात्ड का मानना है करि चेतना वेः 
जीवन पै उद्यमके मूल मे हान कौ सम्भावना को मानकर ह्म अनेक 
वैज्ञानिक गुप्थियो का हल कर सकते है । भौतिक विना प्रौफंसर पूजेन 
विगनर यद्‌ मानते है कि चेतना वै सिद्धात का सहारा लिए विना ववाम 
र्या तकी का नही समन्ना जा सक्ता! इसी प्रकार भौतितेविक्ञानीं चौकी 
जीवन कै भौत्तिकं उद्गम की सम्भावना को सही नही मानत। प्रसीसी 
वज्ञानिक ज्यां करन ब्रह्माण्ड का आद्य प्रारम्भ चेतनासे ही मानते ह| धीर- 
धीरे एक वही सख्या म॑ वैनानिक भौतिकं प्रद्नियामे निटिन चेतना वै जस्तित्व 
कौस्वीकारक्रन की भोर उमूखहो रहैरहै। काप्रा जसे विज्ञानवेत्ता 
रहस्यवादी ओौर आध्यात्मिक अनुभरूतिया तया विज्ञान द्ग प्रमाणित अणु- 
परमाणु व्यापार म एके साम्य देखते दै । 

लेक्रिन यह्‌ मानना चाहिएकि इसदिशामभी अभी त्व विनाने ने क 
स्पष्ट निप्कप नही दिया है । उत्ठिलित सभी विज्ञानवेत्ता चेतना की 
सम्भावनाके बारेमे ही बात कर र्ट्‌ दै, उसमे आद्य अस्तित्व मां प्रमाणित 
कर सकने का बोई वज्ञानिक जाधार वे नही दे सवे है, अत उनके विचारभी 
अभी तके विज्ञानसिद्धे विचार नही ह्‌- वल्कि इस मस्भावना की भी पृणतया 
अनदेखी नही नी जा सकती वि अनवरत शषाघ की थकान भोर उसमे वावचूद 
किसी जतिम निप्कप तक न पहुंच पनि की हताथाने उह दस परह्‌ षी 
सम्भावनाभा पर विचारक्ेकैक्तिएु वाध्यक्याहो। 

इसकि वेहतर दै तरि हम एक यार जीवन ओर इसलिए मनुप्य के भौतिक 
उद्गमकौहीस्वीकारकरनगि का रास्ता पह्चानने की काशि कर देवि! 
यदि हुम यह मानभो लेकर जीवन नार मनुप्य-मौर दसरलिए चेतना भी- 
भौतिक तत्वा के सयोग से हना एक गुणात्मक विकास है तो भी क्या हम माननीय 
चेतना नीर उसकं व्यवहार को सौतिकीय नियमा दारा सवातत मान सक्ते 
ट? यहाँ यहं प्रष्न भो ततौ उठ्ताहैकिजो "मूक मनही ह वह्‌ ्रिणाम ने 
क्से सक्ता, वृथोकिकायका कारणसे अरग नही स्यि जा सक्ता। 
अर्थात्‌ भतिन तत्व मे भी चेतना का वौजस्पमरहोनात्ता स्वीकार वरना 
ही हमा! तेविन पिर्हाच दस सवाल का यही पर छाइते हए वहम क 


टनव, ~ ~ ^ 


गुजारशवे णिए हम थोदी दरक खिषए्‌ यहु माने ह कि चेतना भौतिक 
तस्व कै जापसी सधात का गुणामव विकास ठेअवे वह्‌ ब्रह्माण्ड के भाच 
भ्रारम्भमे नही वत्कि विकास श्रद्रियाका परिणामहै। यदि फ्साहैभी 
तां क्या वहु अयने गुणात्मक अतर कै वावेदूदडही नियमास प्रभावित 
ओर मनात है जौ चेतनाहीन भत्ति तत्वापर छग होतेह? भौतिक 
तत्वौम चेतना का विकास एके युगातरकारय ओौर बुनियादी गुणात्मक 
चिकासर टै क्याकि भौत्तिक तत्त्वो कौ प्रक्रिया णक नधौ प्रङ्गिया है-प्रद्त्ति 
शक्तिया सचेत नही दै, वे सकल्पं बिरृत्पहीन दाक्तिया है-जवकि मनुष्य षो 
एक भौतिक नस्तित्व मान लेने पर भी बहु एक ठेसा वेतनासम्पन्न भौतिक 
अस्तित्व होत्ता है जिसकी भीतिक प्रकिया परभी चेतना का नियतण रहता 
है-बल्वि यह्‌ निय-नण जितना जधिक विकसित होता है उतना ही गह्‌ अधने 
गूणात्मक्‌ विकास का भौर अधिक सरक्षण सवचत करता हुआ उस दिभाके 
आगे के गुणात्मक विकासकी आर उमुव हीता जाता है। यदि चेता 
भौतिकः तत्त्व बा ही गुणात्मक विवास ह त्तो चेतनापुण भौतिक तक्वो षौ 
र्निपा मे णक बुनियादी गुणात्मव अतर होना स्वाभाविक है-वास तीरे 
तव जव तरि चेतना का तात्प हो विचार, सवर्प विवरपभौर वृगण वले त्था 
अपन वरण विय हृएु रास्त प्र्‌ गु चल कंर पुनविचार करन भौर तननुसार 
रास्तैवा नये सिरेसे निधारण करने केगुणो सभी है वयावि चेतना नान 
जौर्वम कौ स्वत-त्र परक्निमाकी नषाम ट जानि वाटा गुणहै) इस दष्टिस 
विचार कर पर भी चतना ओर उमये दवारा सचाछित्त मानवीय व्यवहार 
का प्रुणतया भौतिक भियसा पै आधीन मानन का आग्रह, यानी मानवीय 
चेतना ओर व्यवहार को विनानमिद्ध नियमो, भा्तिक या प्राहृतिक विनान 
यै निमो प्रेरित ओर नियमिते करने वा जग्रह क्या अपन भापम 
एक भवे भाग्रहनटीहै? न्या यह्‌ मानवीय विचार पर्‌ एवं तरह की 
यनानिकता का आत्तव मही है > मरेपासमी इसवा कार स्पष्ट उ्ररया 
विज्ञान सम्मत उत्तर नीह! सरन इस प्रश्न पद विचार क्लकी 
यावश्यकता है मीर दसवे स्पष्ट उत्तर बे विना मानवीय नियति षौ दसी वे 
आयार पर निदेशित करने कै चेष्टा कवा नाग्रह एक घही भौर मानवीय 
अग्रह नही क्हाजामक्ता। 
ध मि क या प्राडृतिकः विवानने भौतिनिया 
पहुचानने म मारो कयो मन्दे भेयोटै 1 मानवीय 


भानर्ण के अध्ययनममभी कर्द वार दुख भीति तथ्या क) 
ज 6 ल्य 7 समने की 
जरू प्रदती ई । निरवय टौ पमौ स्थिति म भौतः विनान तथ्य जगतश्नी 
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सही पहचान वरवाने म॒ हमारी मदद वरता टै ओर उसद्ौ द्रम उपयोगिता 
की अनदेखी नही की जानी चाहिए 1 मनुप्य एक चेतनामय भौतिव अस्तित्व 
है, अत उसकी भौतिक यानी जविक प्रद्रियाकौ समह्ने ममी भौतिव 
विज्ञान का उपयोग सगत है, लेकिन उसकी चेतना वे व्यवहार को भौतिकीय' 
नियमो से शासित मानकर वज्ञानिक्ताके नाम पर उसे निर्देशित या निर्यवत 
करना कहा तक्‌ विज्ञान सम्मत है, इस पर विचार क्ले की जरत वश्य 
महसूस हती दै । 


वनानिक्ता' काआतक् ॐ 


स्वतन्त्रता सुविधा नही दायित्व 


स्वत-गतावा क्थाअथहै? इसी बै साय जुडा हँ ^स्वतप्रता तरिससर' वा 
सयाट भी 1 श्रीडम' ओर रीड फरोम यो णक दतर संअक्ग करके नही 
देगा जा सकता, वतकि फीडम फार" भी इसी सवाट करा एक पहर है, काकि 
स्वत व्रता कार निष्प्रयाजन पारणा नहीहै। 


दरभस्ल, स्वतय्रटा रकन मही हमारे मनुष्य हो सकने की सारी राम्भावनाए 
निहित है, क्या स्वत. हए विना सजनशौकू होना सम्भव नही भौर मनुप्य 
होने का अनिवाय क्षण सजनगीर होना है-यही बह प्रतत दै जो मनुष्य को 
अ-य प्राणिया स अरग भरती द । इसवा मतछ्व हज ति स्वतनता एके 
ेमी मतिश स्थिति है जो मनुष्य मे निटित सजनात्मकता कोप्ररितकरती 
है नौर दसीरिएय सभी प्रवृत्तिया तया स्थितया स्वत-तता विरोधी भत 
मानव विराध है जा मानवीय सजनात्मक्ताकी जभिव्यविति वे रास्तमे 
यधा पदा करती हं । उनके विम्द्ध किया गया हर सपय इसीलिए स्वपता 
फे लिए क्रिया जानं वाल्ला मघपहै। 
इस धारणाम) आधार वन कर हो इसके राजनीतिक भाधिष सामानिक 
प्रनिषल्न वा समदा जाना वाहिए याकि वही इसवा व्यावहारिक रूष है। 
राजनतिवः सामाजिक स्तर प्रर छाक्तत्र तथा आधिक स्तर पर समाजवाद 
बे ख्‌ कियाजाने वाल्य हर सथप दसीटिए स्वत तता के किए किया जाने 
याला सघ है । राजनतिक् दमन सामागिक्र उत्पीडन तथा आधिक शोपण 
मुलरूपमेएक ही स्वत-जता वियेधौ प्रदृत्ति के अलग दोखनं वलिस्परहै 
पर जुनियाद एक ही है-स्वत-व्रता विरोध अथाद्‌ मानव विराध । लेकिन दइन 
अृक्तियो बं सिखा क्रि जान वे सघप म इस वात वा घतरा भी 
निरततरवना रहताहै किलाक्तानिविक या समाजवादी व्यवस्था कौ ही 
९ ख्या जाय-तभी यह होता है कि सिफः वाट देने वे अधिकार 
नहो दमा त यही मतम क्ौटी मान किया जाय जीर यह 
परम उदर्य स्वत्तत्रता अथति स्वेत प्र सजनगील 


माननीय चतनामै रिएसथप्रि 
यश्रिया गयाथ उसोक्ादमः के 
यादी कमडा दने के सिए बिया जा का) ने वोदके अधिकार 


द्रमङिएु यहे दैत रहना निरतर आवग्यव दै वि मही छापरतत्र या 
समाजवाद मे नाम प्रर स्थापित की गयी व्यवस्था स्वयव उस मूल्यमे 
धिव महसध्रुण ता नही वना किया है जिसकं किए उत विकसित निमा 
सया था यावि अवसर यद्‌ देखा गया द षि सगठन ओर व्यवस्थारं बहून 
शीत जपने मूट्यमत उदेश्या दा भूक वर सपना अस्तित्व यनपे रसन्‌ ग्‌ 
ही-वादै बभी मी नीयत स भी-प्रमुम उदेश्य समहय सेत है तया येने ~ 
प्रकारण अपने ओपचारिव स्वह्प का यनाय रपनेमे लिए उन मूत्यो यै 
दिसेधमहौकामक्रनेकगजातीरहै, जिनवे किए उनका जम हुमा था। 
राजनतिक दो ओर विभिन मरकारा भ्रा इतिहास इस कथन कौ पुष्टि 
वरता हे । इसीलिए न तो पूजीवादी-साम तवादी समाजा को स्वत्तत्र बहा 
जासक्तादै गौरन समाजवादी कहे जानं वत सर्वाधिकारवादी समाजा का 
ही, क्थामि पहले प्रकार वे किए स्वतत्रता कोई मू्य नही, दुख लोगा की 
सुविधा वन जाती हं मौर शायद इसी कां प्रति््रिया स्वरूप दूसर प्रभार पै 
रए एक प्रतिक्रियावादी धारणा मौर विलासिता। 


यहं आफ्वयजनव है मि सामाजिक आायिक सदर्भं मजिनदो भारलीयाने 
हमार युग मे स्वत जता कौ धारणा वा इस परप्रिध्य म सर्वाधिक सही रूपमे 
देया, उने दोनो मे भापस म बोई तालमेल नही हो सक, वत्वि एव दूसरे 
को काफी गक्त भी समक्ञा गया-उसके वारणा पर चर्व फिर क्मी। 
महात्मा गाधी की बहिसा भौर विकेद्रीकरण तथा एमं एन राय षा 
मुनियादी स्मे एक दरसर से जुटे है-चाहं राय भौतिकवाद रह्‌ हा भीर 
माधी जच्यात्मवादी } लेकिन राय मनुष्य की सजनार्मव सम्भावनाथो म 
आघ्यास्मिकेतावौ मी एक मानतेयेतयागाधीकये अहा क पारणाम्‌ 
यह स्पष्ट घा विं मनुष्य नो उस सारे शापण उत्पौडन से मुत पिया जाप 
जो उप्तकी सम्भावनाओो का वुण्ठिति करता है । स्वत रता दा मघप इसी 
गाधीकं र्षि एके आध्यात्मिक साधना थी। 

हमारे यहा सदिस का बहुत एकागी अथ मे टिया. जाना रहा है-शायद 
इसलिए क्रि यही अथे उन लागा के अनुबरुल पडता ह जा शासनतन, 
भथ यवस्था तथा समाज पर हावौ होत्ते रहं है । यह्‌ वग हिसा कामिफ 
दिक बर्थोमे ही ग्रहण क्रतां है जा कि उसकी स्यूरुततम अभिन्यदिि ह ! 
युनिमादौ अथमेतो वट्‌ हूर मायना बौर वेष्टा हिसा है जौ मनुप्य मात्र 
अर्थात्‌ प्रत्येक व्यविन सहित पूरौ मानवता षो सजनात्मव सम्भावनायो को 


अभिनव्यनित ब पल्ठवन का दमन कर है ! खजनएमवत्ता व दमनं साकी 
सदमतर मार दसीकिए गुरुतर अभि यकि है 1 
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पमीक्तिण्ह्म फण वरसी भी क्म कामतिऱ प्त परर उचिदर नही वह्‌ सक्त 
जा स्वत-प्रतामेा पृच्ति करता द्य चाट वह्‌ परिसीर दवारा म्बच्छायहीक्या 
गश्रया गयाह), ययाकिद्सप्रवारवा्यार्ई भौ क्म या निणय मून्यगत 
स्तर पर स्वत-यता विरायो है । इमी प्रकार बिसी भी समाज म~चाट्‌ उसन 
छोकतत्रयाभौपत्रासिि स्प वनारणा टो-गिमी परार बे श्ापण भौर 
पूरी मानवता ये साधना मौर श्रम को बिसी एव व्यित, व्यपति समर्‌, वग, 
जात्तिया देश द्वारा दोट्न व उसे एटा षो अपने उत्नराधिकारिय) कक्िए्‌ 
गुरक्षित वरदेन क। वेष्टा भी स्वत वरताविरोथी व अटोक्तानिक है। 


रचत प्रता दरीसिए्‌ गुविधा नही उत्तरदायित्व है । जय हम उस एव एवे 
मूत्यमसूपसं स्वीकार करत रहँ जिरस अयं मानवीय मूल्य एक पाण 
व सरक्षण पात हता निर तर यह देवत चलन का उत्तरदायित्व भी हमी पर 
आताटहैमिषही हमारा कई कदम द्ूसरो की स्वतप्रता का ओर इसप्रकार 
निज की सजन्ीकेता का भी बूठित करनं बाला तो नही टै! पूजीवादी- 
सामतवादी समाज यदि सही अर्थो म स्वतन समाजनही हता इसीलिए 
उस व्यवस्था म सारा जार अपनी स्वत-व्रता पर कैद्ित है जो स्वतवताका 
जवमूल्यन कर उसे व्यपितगत गुविधा कै स्तर पर गिरा देता है। इसी प्रकार 
समाजवाद कै नाम प्रर राजनतिके तानाशाही कायम करने वत्ति समाना म 
भी दस वात की उपक्षाकी जाती है वि समाजवाद भी स्वतव्रता कौ चर्म 
धारणाकीही सामाजितर आयित अभिव्यवित ह भौर इमलिए विसी भी 
समाजवादी व्यवस्था की एक परव यह भी है वि वह एव समग्र धारणा बै 
रूपमस्वतय्रताकौपृष्टक्रतीदैया नही। स्वतत्रहानं का अथ सजनशील 
हानाह नत ओ व्यवस्या मानवीय सजनरील्ता को बठित करती है वह 
उतनी ही स्वत-वरताविराधी व अनतिक भी है। गहराई स देखा जाय ता 
पूजौवादी साम तवादी तथा समाजवादी कटी जाने वाली सवाधिकारवादी 
व्यवस्यं दानो ह स्वत-ता का भवमूत्यन कर उत्ते एक हीस्तर पर का 
पटकती दै-एकर उने कुछ लोगौ की वास्तविक सुविधा व अ-य सव ९" छ्यु एक 
मौपचारिविता बना देती है ता दुसरी उसे सिप बूरा विलासिता समञ्ञकर 
उततवा दमन वरती है । दोना ही उसे सल्यगत स्तर पर ग्रहण नही करती 
दसरीलिष दोनोम उसके किए दायित्व का वाघ नही है। इसीलिए जिस 
श गरक्नार का शापण उत्पीडनं है वह समाज न कैव 
काकि वट्‌ ५४२ म्र पर स्वतव नही है बल्कि मनतिक समाज है- 
मकारमानतिक व एक समग्र मत्य नही मानता अत उसे प्रति किसी 
त्व भी नही स्वीकार करता । 


40 सस्ति काव्यावरण 


व्यवस्था की कसौटी 


मनुष्य बे विकाम कणे सही दिदा क्यादै शस प्रश्न पर विसीभी प्रकार षै 
विचार विमल से पूव यह स्पष्टतया समय तेना जरूरीहैवि मयुप्य की 
हमारी अवधारणा क्या है । आधिर वह्‌ क्या वातहै जौ मनुष्य कौ पृथ्वी पर 
पाये जान वति मय प्राणियो से रुग करती ह्‌ ? यदि हम यह समन्नतेतै 
हैक मनुष्य कयो मनुप्यहै तो फिर यह समञ्चलेना भी मुषि मही रहता 
कि मनुष्य जीवन के विकास कौ सही दिवां क्या हो सकती है ओरयहभीमि 
कित तरह का आचरण हम अच्छा ओर सही मनुष्य वनाता है-वल्वि अच्छा 
भौर सही विदेषण भी यहा अतिरिक्त टै, क्योकि मनुष्य होने का मतल्व ही 
उन यग्यताआ ते सम्पन हानाटै जो रक्ते अनयजीवोमे, भयरुभमे अतग 
करतो ह भौर उसे मानवत्व के भजन की दिदाम प्रेरित करती है । 
जीवयिनान की दष्टिसे देसेतो मनुष्य जौर पुमे उसी प्रकार काअतरटै 
जैसा एक पशुजाति ओर दूसरी पुजाति मे हता है। वह 'होमोसपियन' 
जातिकरापदयुहै, यानो एव अग विस्म ना मानवपदु । इसे परिमापामे भी 
रहता वह पशुह्ीै) तवसा क्योहैनि हम उससे एव अलग तरह कै 
अचरण बी भकक्षाक्रतेह? जये वह्‌ पशुवद्‌ आचरणकरतादहैतोहमे 
वयो क्षोभ होता है ? इसे स्पष्ट है वि जविव विशेपताओ से अलग बु ठेसौ 
आचिरणगत विदेपताएुँ मौर है जो उते पदयुत्व स बुनियादी तोर पर अलग 
करती ओर मानव वनातीहै। 

ये विशचेपताणं षया है ? मानवीय समयी जनि वाली ममी आचग्णगत 
विदेपताभ बा गहराई से जावर देषे तो जो वाते मनुष्यो बुनियादी तौर 
परर दूस प्राणिया से अल्ग करती दीखती है वे है उसकी विषारशीकता ओर 
उतम निरत सजनशील्ता! ये दोना गुण बिसी परु मे नही पाये जाते-विसी 
अयजीवमेभीनहो पक्षिया दवारा घोसा वनाना अथवा पुआ द्वारा 
माद आदि वनारेना एकर सहज जविकं दृत्ति बे अ तगत भति है सुविचारित 
सजन के अ तगत नही । पशु ओर अय मनृष्येतर श्राणियौ म इसीलिएजो 
क्रियां सहज होती वे मी मानघीय जीवत मे एक मकार बे मूध्यवोध से 
अनुप्राप्त जोर अनुशासित होने क्यती है क्योकि बिचारीटता ओर 
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सजारीठता भिट्वर मानव जयन वे सभौ पणा-उसवे प्राटृतिम काय 
व्यापारते लेकर सामाजिक व्यवहार तक म-एव उत्तरदायित्व गा याध 
चिगररिति मस्ती है । यह्‌ उत्तरदायित्व उन मत्या वै प्रति हाता है जिह स्वय 
मनुष्य की चेतना नं सिरजा है, अत यह उत्तरदायित्व उसकी अपनी चेतना पे 
ग्रति उत्तरदायित्व हु भौर यही यात है जो उसके अचिरण वो भथवत्ताया 
माथक्ता देती है उत्ते मानव वनाती ै। इस प्रकार भानव हानेवा भणै 
जेतना सम्पन्न, सजनशीर भीर उत्तरदायी होना । दरार शब्ना म यह भीक्ह 
सवतहैकि मुप्य एव सनदी नेतनां सम्पन्न उत्तरदायी प्राणी है। 
स्पष्टहिवि मनुष्य नामव जयिक प्राणीम इन गुणात्रा विकास ही उते 
वास्तविक अर्थो मे मानवे कादर्जादेताहै। यटमीकव्हसक्तहँ वि मनुष्य 
भये गुण जित्तमै विवतित होते जाते है उतना ही वह परण मामेव होता जाता 
है! दमलिये मुप्य जोवम्‌ का रकष्य टन गुणा का अधिकाधिक विवास है। 


स्पण्टहै दि हेम इन दानो गुणा कय मानवीय मूल्यो का दर्जा देना होया । ल्यं 
पा सीधा सादा अथ दै मनुष्य कै जाचश्ण की भूल प्रेरणा ओर कसौटी यानी 
वै आददा जिनसं बथक्तिक ओर सामूहिक मानवीय आचरण अनुप्राणित हाता 
है ओर जिनके भाधार पर ही उसा मौचित्य निर्घारित होता है । आचरण 
वृग क्ेन आधिक, राजनीति सामाजिक बु भो हो सक्ता है, लेकिन यदि 
उससे इन भूल्यो बग पुष्टि नही होती है या इन पर आघात होता है तो उसे 
उचित नही कहा जां सक्ता। 
चेतना ओर स्रजनशीक्तावैसाथ ही दोअय वाते भी भनिवायत जुडी ह 
उल्किवेअ भोयाभितदहै रवै स्वतयता नौर सामाजिका जो जपन 
से इतर के साथ सम्ब-धविधानकास्मुटसरूपरहै। कु छोगो को स्वत-ता 
जीर सामाजिकता एक दरे का विपयय लग सक्ती है रेक्िनि वस्तुत एेना 
नेहीहै। यदिस्वत-व्रता वी हममूत्य काद्जादतेटै तो फिर बह को 
शुविधा या वधिक्रारन रहकर एक दापित्वदह्ये जाती व्रयाक्गि तव तिक 
पनी स्वतत्रता नही, मानव मान को स्वत तताहमारा दष्टहो जातीहै 
जीर इतर व्यै स्वत-नतावे लिए सधप बरना कही अधिक वाछनीयहो 
जाताहै। इमी प्रकार दर्रे के स्वत चेतनासम्पत्त व्यक्तित्वेका सम्मान 
सामाजिक्ता काही स्प है! इस प्रवार मनुष्य का सामूहिक जीव 
पद्ुजाम पाये जानं वाले सामुहिक जीवनसभिन्न एक सामाभिक्तामे 
विकसित रोने लगता है क्याकि उसका आधार ण्क मुत्यवाघ या दायित्व 
यौधा जाताहै। तभी स्वत्तय्रता निजी लामके लिए निरकुञश्च आचरण क॑ 
सूपमनही वदन पाती नौर सामाजिवरता त्रिसी जविक मजवृरी मै तव 
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साथ जीवन प्रितानि कौ विवशता नही, अपने ओर इतर रे वीच एव सजनाद्मक 
सम्यधविधान हा जाती है। 


द प्रकार चेतना, स्वत नता सजनदीकता ओौर सामाजिवता एमे चार 
आधार-स्तम्भ हो जते ह जिन प्र मानव जीवन कौ इमारत सदी होती है। 
इन मूल्यो वै आधार पर विकसित्त मानवीय आचरण कवा ओचित्य स्वय 
भ्रमाणहै। इन प्रदृत्तिया कै पृष्ट मौर विकसित शौन वा ताप्य जीवन भौर 
अस्तित्व मा्र का पुष्ट यौर विकसितं होना टै कयोनि' जीवन, जो स्वय सवे 
वेडा मूत्य ह इदी मूत्यगत परटृत्तियो म विवसित होता है। अपने 
विभिनपृकषाम मानवोय जीवन कहा तक सही दिशाकी ओर उ-मुम है, 
दमकी एक मावर कसौटी यही हो पकती है वि मानवीय स्वत जपता, चेतना, 
मजनाप्मकता गौर सामाजिवता षौ भावनां वहा तक पोषित हतौ है। 
इने श्रदृत्तिया वा पोपण जितना मधि होता जाता है, हम मानय मे निहित 
सम्भावनाभा कौ भौ उतना ही अधिक उजागर क्रते ह) सभी मानवीय 
रिष्ता ओर सस्थायो वा अन्तिम उदैश्य इन मूल्यो का पोपण वरना हो है 
भौर यदिवेरेसा नही वसतेहतोवे ममाजै सही विवास म सहायक दोने 
के वजाय वाधा यन जति टह! व्‌ वार उनवा वास्तयिन उटैष्य तो विकास 
मे महायक होना हौ होता है केविन देतिहासिव विद्तियो की वजह सेवे 
मनुष्य वरै दमन ोपण नोर अवमानना वा वारण यन जाति ह। हमारी 
राभनीति सौर सामाजिक आयिक्‌ व्यवस्था गृ, जिसका उदेश्य मानव 
जीवन मौ वहतरो है, तमी वानोय समज्ञा जा सवता हैजववे इन भूत्योसे 
भलुप्ागित हा जर्‌ सपने जाचरण दारा इरे पुष्ट वरद-अ- यथा एव 


"यवस्यातो हम चीटियो ओर मधुमव्सियोम भी मिल जाती पर उसे 
मानवीय नही हाजा सक्ता। 


राजनोतिक या सामाजिक आयिक प्राणी होने से षके मनुप्य एक निक 
पराणी दै भाई राजनीति या सामाजि आधिक धाक्तियदि समाजमे वेदतर 
वदलाबमे हि प्रयत्नशील है तो वह एव नतक वौभिया दै-एक पैसी नतिक 
कि निस्वो प्रेरणा मनुष्य बे अस्तित्व ही निहित है । इसलिए निरतर 
यह्‌ ध्याने रसने कौ ावश्यवता है वि हम अपनी मूल्यप्रेरणा नौर सामाजिक 
आक" राजनीति ्ाचरण म मगति रर पार्ये । नतिवताविहीन अग्चरण 
ष मूत्मावन सफलता वे आधार पर होता है, साथकतामे आधार पर 
नटी} जीवन एव समग्र त्रिया है-उस या बोई पक्ष दूसरे चन ९ । 
चटा हा नहीहै। यदिहम मानव का उदेश्य यह मानत टे ति ५ 
थेशे म मौरसमी स्तर परवह्‌ उन भूयो कौ प्रतिष्या बरेगा नो ग्यम उमर 


व्यदस्याषरी मरौरी 4? 


गायना तता ह्म अयनी राजतीति, भयय्यवम्या भौर ममाजस्वना का 
तरद पिकनित राहा) यरि फा ममान, सरवारया सगठन 
एमा गलो कर्हि तायद सलौ मोम मावीय मौर मतिम ममान नही 
टै भया्म दनेय पिम गिनि सोमा तक न्मन्निा ममवेष्? 
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राजनीतिक आचरण कौ कसौटी 


एव सभ्य समाज सचे मामाय तौर पर यह अपना बौ जाती है वि उमवा 
साजनीनिक व्यवहार भौ मभ्य अयान्‌ केधानिक यौर कोवर्ता परव री 
सम्यना वे विकाम का एक तत्पिय मनुष्य ममाज मे अदिमामय वाचरण वद 
तिवस शो है, ददरिण यह्‌ पन्वा खमन्‌ यौर स्वामावित्रि दै 1 जव कमी भी 
जनसापाय या दिम विनिपवते द्वारा श्रिन्दींमाा को मनवाने के ल्ष 
दवाय दाला जाताया आदोलन क्रिये जनि तत्र मत्ताद्रागा~चाह उमवा 
रूप राजनतिक याथिक या धामिक्र कुट नी हो~नदववयानितरवाषायाग्रहु 
रिया जाता है भौर बवमर्‌ उम वचानिकता का तान्परय मत्ता पस जी मृरटियनं 
याइच्छाहो जागाद, क्याविं बतत सत्ताका ममयने दी फिमो यातन 
वधानिक्ताश्रदानक्रेकेमायनरोकेके स्पस्दुतार त्रिया जाना 
इखरिए एजनीतिक जाचरण के क्षेत मर्ववानिकिवा वोर दकनात्वरिगिताया 
असक नाचरण का भेद ममय सेना उ्ट्दो टै क्यार विमा वीर ^गक्नय 
तो क्षदवशणक ही निककेके दा पटह तेतिन वथानिक्ना कट चार -नौपतप्र 
की विराधीभीदहोमक्तीटै। किमीमी रोकना चानरनया प्ररलनि 
वौ बवघ पोपित वरना विमीसरकादफा वैधानित वथितरार नो ^ मेना 
है गेषिन एमा कदम यनिदायव लोर्ताल्यिकर नदीं कटा ता मवना-प्िति 
मूत्पमत स्तर परदे जषएु ता लग्खर वह्‌ >ेगन्र क्रिमौ दी रन 
भयानि चरेमतमौ ही हौ किसी एव मो व्यकितिकौ घवा को दयान षा 
वोद मौ प्रपतन बनिवायत एक रोक्तत्र विरोघी प्रयत ? 1 जगद्मत्नि का 
नधिकाररोकतय का एके बुनियादी गुण टै टेरिनि विमो जा यनी. गय 
च्यक्तक्रनते रोरनायाविसौकौ यात क्ते द्रमटिण्न मुननापिः वट टमागे 
मने अनुदर नदी है, रकन वावमम्मानद्ै) 


त सम्य समाज क वात कर, तव यह ममय गना जचद है पि समाज 
मिक सामिन्‌ नौर मामाय जनसी नटी दवम शी मम्मति होता 
जिम टम नामव पा मुवि मम्य-त विनिष्ट वय कट्व ह 1 दसम समाज 
स सम्य माचर्ण कौ अन्य कर्त ममय यट =यना भौ निदायत मावण्यक हो 
जताहैङ्गि च्म नामक मत्तामम्पन या सुवियाजीवौ विशिष्ट श 


अपना व्यवहार वास्तयिक अर्थम दितना सभ्य ओर सुसस्छृतद नौर वह्‌ 
अपने आचरणमे विस्र सीमा तक लोक्ताणितक ओर अहिसक है । 


हिसा का दायरा यदि सिफददहिकसीमातक् दही व्याप्तहैतवतोदइसवगवे 
आचरण को अ्हिमक ही मानना हागा क्यावि आधूनिक समाजो मं यह वग 
अपने स्वार्थो का पोपण बहुत सूक्ष्म तरीका से करता गौर यदिक्भीर्हिसा 
का प्रयोग आवश्यक होता भीहैता बह राज्य अथवा कानून माध्यमसे 
किया जाता है। इस प्रकार इस वग की हिसा वधानिकया कानूनी हिसा 
होती है भौर इसचिए सामा यतया सम्य आचरण कै ज तगत ही स्वीवारबकी 
जाती है । सामायत्तया अहिंसा का अथ बहुत एकागी समज्ञा जाता है-शायद 
द्सक्तिए करि वही उस्र वगम के अनुद्रु पडता है जो शासन अथतत ओर 
समाज पर हावीरहै। यह वहवयहैनोहिस्ाकरोकैवल स्थूल अर्थोमग्रहण 
करता है-लेकिन हिसा सिफ दहिक नही होती-वह तो उसकी सर्वाधिक 
स्थुल अभिव्यक्ति है । बुनियादी जयम तो वह हर भावना भौर वेष्टा हिसा 
हैजो व्यक्ति मानव ओर इसीलिए परस्येक व्यक्ति सहित सम्पूण मानवीय 
चेतना क सजनाप्मक सम्भावना की अभिव्यक्ति ओर विकास क्रा दमन 
करती या उसमे वाधा पंचाती है 1 सजनात्मकता का दमन यां उमे परति 
उदासीनता भी हिसा कौ सूदमत्तर भौर दसीटिष गुरूतर अभिव्यक्ति है। 


इसीलिए अहता की धारणा के समयक किसी भी प्रकार वै उत्पौडन, दमनं 
ओर शोपणकौ हिसा की सना दत है। इसलिए यदि कानून भौर सत्तावेः 
विभिन्न प्रकार कयित अहिसक आचरण की आडमे विसी भौप्रकार वे 
शोपण, दमन भौर उत्पीडन का वनाय रना चाहत हँ तो निश्चय हौ उसे 
किसी भी अवस्था मे सम्य आचरण नही क्हाजा सक्ता। अपनेस्वार्थोया 
शोपणम्रुलक व्यवस्था पर आधात होत ही यह वग जिस प्रकार राज्य भौर 
कानत वो हसक सूप ग्रहण करने बै लिए वाध्य करता है उसी से इसवे सम्य 
आचरण कणी असलियत सुक्कर सामन ओ जातीहै। 

इसटिणसवाल उषव्ता है कि सामाजिक उत्पीडन आधिक शोपण ओर 
राजनीतिक दमन सा प्रस्त समाज यदि अपने वचावम हिसावा सहारार्ता 
हता उस सम्य जआाचरण क्या नटी माना जाय ? यहं वहत उलज्ञा हा सवाल 
है अर दमक बोई भी आसान उत्तर नही दिया जा रतावपि शायद हर 
परिस्थिति म वसवा योई एक उत्तरो भी नही सक्ता ओर विभिन्न 
परित्थितिमा बे विर्दैपण अौर मएव्यकता पर ही दसय उत्तर निभर वरता 
टै । मम कौट सदह नही भि हिसा णक दुप्वत्र है भयर उमकौी भित्ति षणा 
परगरीरै गौरन्मरिण्ण्वदपाटउम्‌ दुध्वक्रम कमजा पर भरानीस 
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उसमे निस्तार सम्भव मही है, इसङ्ए जहां तव सम्भव हो श्षोपित वग 
चा राजनीतिय अगचरण भी अहिसक प्रणाच्यो पर ही मधारित होना 
उचित है\ लेविन कई वार पूसा जवसर भी उपस्थित हौ सक्रताहै जव 
अष्टिसा वारर नही होती क्याकि महसा भी तमी कारगर हीतीदैजव 
प्रतिपक्षे भौ तिक ओर मानवीय मूत्यो कै भ्रति किसी स्तरपर बौर 
आपण वना हो । पूण बयरता के सम्म या लोकत तरात्मर विरोच वै सारे 
रास्ते एवदम व दक्र देने पर आवश्यक सीमा तक अहिमक तरीके क्ष 
परित्याग बचाव कौ छरियः ही माना जधिगा~उत्ते हिसा नदी माना जाना 
चाहिए कपोमि {हसा मूलत एक आनामक मनोदृति ट । हम णव दाल्य 
वििशिव्मव दे चाव मौर वातिककेचादू कोक ही धेभौ म नही रम सर्वेते 
यावि दोनो कै मनोमावामे बुनियादी फक है । एव का मनोमाव दरमरे पण 
को जीवन देने वाला ह मौर उमम कम्णा प्रमुख है जवति दूसरे का मनामवि 
माग्रामव भौर नोघवप्ृणासे मराटै। कुछ याधुनिक विचारक मानते है 
क्षि गोपिते षी धृणा उसे सगठिन करती गोर {हिमा उमम भात्मविश्वाम पैदा 
परती टै । लेकिन वे यह्‌ भूल जति है कि धृणा जोर बातामकनी वै मनामाव 
अपने कौ पह्चानने ओर मानवत्वे मे जन म वाधक हनि ह! एमे मनामामो 
मै आधारपरक्रिसो स्वम्थ ममाजकीनौवनरीं रौ जा मर्ती। 


धमटिए उष्रोगरहटैवि यदि कमी हिमा पामहारा लेताभी षट जाये 
यद्यपि भपवाद ष्पमरे ही ओर वह मौ बह्मिक भौर लोवतापितर राम्तागै 
पूणता यद वर दिये जान पर-त्ता उसरी पृष्ठभूमि बर षणा की वृत्ति नरी 
हानी चादिए। बह हिमा गत्य चिशत्सवि कौ दिम ही टा, कतिर 
नही) करतात पदनिसे उानून कामहा त्किरमी शापण-उत्मीन 
यो मिटायाजासवताहै गौरमकानूनया राजमत्ता कै द्याव कौभी हिसा 
माना ासग्ताटै लेर्विन यदियात्रामक्तामे भावके माय नहीं यत्ति 
यचाव के साघन बो तरे दम्तमार प्रिया जाय चो उम दमा कटना यनृचित 
होगा! हमा मूर्त एर मनावृत्ति रै जन यन्विर्मुव्म नाति सेप्रेरिि 
नहत्रर युधारयाक्म्याको मावनामेप्रेनि टै ताडने सम्य ्ाचग्ण की 
परिषिमहीस्वोक्ारयरनाटागा। गजनीतिक लाचरण मनी हमि अर्दिता 
भे सदा काष्मो कमलो पर्‌ पम्यना उचिन लोमा 1 तमो यान्नीनिक 


आवरण मानयोव चेतना के त्रिरा जः १ 
वितां भेदाः भिरा भवा 
मवत ५. 
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राजनीतिक रिश्ते की आधारभूमि 


राजतीति न सन्वय म विचार विमशवरते एं कसर यह मानरिमा जाता 
दैवि उसका सन्नि से कोई मम्ब-थ नही हीना चाहिए । अधिकार राज्य 
कैयातो ण्व आव्यन बुराई" कहकर स्वीक्यर दिया जाता हैया उषी 
इतमी प्रशसा की जानी है जसे वह इम लोक मे ईश्वर का प्रासाद्‌ रूप हो। 
भुनिव कहे जाने वाले बहत से राजनीतिवे्ता सासतौर से व्यवहारवादी 
निष्ठेपक न केवल राज्य क आचरण का अध्ययन उसी ठनिकि काय 
भणाङियौ ओर मन्ता-राणनीति बे आधार पर ग्रसते ह वस्वि इहा आधारे 
पर राज्य बै कार्यं ओर राजनीति की ुल्यहीनता का भौषित्यभी तिद 
करते ह । भक्सर यह्‌ कहा जाता रहा है पि-सत्ताम मामे, बते सले भौर 
सत्ता बाप्रवदघक्र सकन बे छि कुछ व्यावहारिक सीमाओ का मानना 
भावश्यकर है हेमिन यह गु दिया जाताहै वि व्यावहारिक सीमा 

मेर मदि उन बुनियादौ माव मत्या के ही. अवहेलना या कमन हो प्त 
है लिक पापण बे" लिए राज्य का एक भनिवाय बुराई हाति हृए % स्वीकार 
वियागयाहै ताद तरह षौ व्याचहारिक्ता क्योकि भपना वास्तिविर 
प्रयोजन रा केरे म पूणतया अच्षपर रदत है इसलिए उभे स्वीकार नही 
क्ाजाना चाद्िएु ) क्िसीयातका घटित होना या होति रहना सवि हान 
की यानीयतः प्रमानित नही करता । हम उसदे कारणा का विश्ठेपण कर 
च समयने की कोनिनपररतहैता व्सरिण गेही बिः उसमे गौषिःय वी 
का 4 न वारणो वी समव हमे उसमे सः जयादि 
सानन प अपनी वाचछितिदिनाम मोड दे सवन भा युनिषार 


बि्मेदारौ राज्य पर छोड हृए भौ तत्सम्ब वी दिशा निर्धारण का कराय 
राज्य पर मही छोडा भया है । यह्‌ काय घम का हैया घम किसी सम्प्रदाय 
विदचेप के अथ म नही वल्कि एव जीवन पद्धति ओर एक नियमसहिता यानी 
सविधान फे अथमे है राज्य कौ धम कै शासन से ऊपर नही माना गया है! 
दूसरे शब्दो मे, यह स्वौकार विथ गयाहैकि राज्यको रेत्ता वातावरण तैयार 
करना है जिसमे नागरिका का भौतिक नतिक विकास हो सके लेक्रिन उसे 
इसमे सीधे हस्तक्षेप नही करना है । 


आघुनिककाल मे राज्य वै अधिक शक्तिशाली होते चले जने के कर्‌ कारण 
है-रेकिन एक महत्त्वपूण कारण राज्य को. नागरि की स्वीकृति भी है! 
अधिनायकवादी व्यवस्या कौ वात रिटहाठ छोड दे वयाकरि वह्‌ गृडई काही 
एक विकसित्त भौर सूहम रूप ह-उसक्ा नतिक आधार भौतिक गवित है, 
नागस्वि। कौ सहमति नदी । प्रचीन राजत.तीय व्यवस्थाकोभी नागस्ि 
की एक प्रकार कौ पराक्ष स्वीकृति रहती थी क्योकि तव उसकी शविति का, 
उसमे प्रति श्रद्धा का स्रोत घम थाभौर उस घम व्यवश्था कौ समाज की 
स्वीष्ृति रहतौ थी ! लेकिन आधूनिक काल मे अयिनायक्वादक्ा कौ मी 
प्रकार इस तरह का नतिक नौचित्य प्रमाणित नी कर सक्ता क्योकि सेना 
के अघे थल के अत्तिरिक्त उसका कोई स्रोतं नही है, इसलिए अधिनायकवादी 
राज्य का कोई नतिक भौचित्य प्रमाणित्त नही होता । समाजवादी उदेश्य 
बा दावाक्रने वाटी भारवुछछहद तक उसे भय व्यवस्थाओ कौ नपक्षा 
व्यावहारिकं रूप देने म नग्रणी व्यवस्था का जधिनायक्त्व भौ नतिक दप्टिसे 
सादग्ध ही रहता है व्याकि उसको नीति ओौर काय प्रणाली को भी कौर 
स्पष्टं सामाजिक स्वीहृति नही भितती । यह मान लिया जाता हैक्ि राज्य 
उनके लाभवेर्एकाम करता है, इसक्िएु वह्‌ नागरिको को स्वीकार हागा 
ही 1 टेक्रिन इस विकास कौ-ओर समाज का विकास भौतिक सूविधाभोका 
हो नही, चेतना का विकास ह, बल्कि भौतिक सुविधाएं भी तभी वाछनीय है 
जव वे चेतना दै विरास मे सहायक हो-वास्तदिक नीत्ति ओर प्रक्रिया बे 

निधारणम नागरिका का सुलरूपसे मागकेने ना अवसर देना वाछनीय 

नदी समथा जाता । इस कारण अ तत राज्य योर नागरिक क रिश्ता किसी 

मूल्यगत जर नैतिक स्तर पर नही वत्कि सत्ता के समक्ष विवशता के स्तर 
प्र ही वना रहतारै। सेरिति यहं कहना भीगल्त होमावि स्वय को 

खोकतान्मिक वहने बारी व्यवस्था का जाधार सदव सामाजिक स्वो्टति दी 

होता है। निस्सदेह इस सामाजिकः स्वीकृति का एव वधानिद या 

अौपचारिव खूप ता उनम वना रहता है-लेनिन इस स्वीदति को वास्सविक 

अथो म नतिक स्वीकृति कहां तस कहा जा सक्ता > दते लेकर सिदिग्धता 
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अनी रहती है धि वतमान कार्ता त्रिक पद्धतिया म क्या वस्तुत खाक्च्छा 
भ्यव हई है ? क्या एक निर्चित मवधिकेटिएि चुनी मयो ससवारवे प्रसत 
माय को उरावे चुना वाला वा नतिकं समथन प्राप्तं है ? यदि नदीहैताञस 
सरवार मा सदव एव नति व्यवस्थावे रूपम विस तरह स्वीकार विया 
जा सवन्ताहै ? भौर मदि व्यवस्था का अपना स्वर्प नतिक नदी दैता 
नागरिव से यहे अपक्षा षहा तक र॑गतटै वि वह्‌ राज्य वौ प्रत्यकं नीत्तिको 
स्वीकार कर लेगा भीर अपने याचरण का उसवे अनुसार ढालने वा प्रयल 
वरेण ? नौर यदि इम नतिव आश्वम्ति कै विना भौ राज्य समाज पर अपनी 
आवा्ना लादता है तौ क्या वह्‌ ठैसा सि सनिव शिति बै आघार पर ही 
नही वरता ? द्ूमर शब्दा भ, एस परिस्थिति म वास्तविक सामाभिव 
स्वति पे अभाव म ठोवरता वक ओपचासिषिताओ के वाचनूद राज्य भौर 
समाज कै रिक्ते फी वास्तविक आधारभूमि अन्तिक या अधिक स अधिक 
मर्तिक्ता निरपेक्ष हो रहती है। 
इस के साय जुडा हुभा एव प्रशन यह मी है पि यति राज्य मानवीय वेतनी 
बे विवासय ही एव उपकरण है भौर इसीटिए उसकी नीति भौर त्रिया 
का निधपरण सामाजिक स्वीष्ति वे हौ आधार पर होना चाहिए ६ यहभी 
देखना होगा कि दस प्रक्रिया प्रर सामाजिक निय तरण केवल ओीपचार्ि नही 
यस्वि वास्तविक ठो 1 यह भौ देखना होगा कि मानवोय विवास के ए 
वनायौ ममी व्यवस्या ने समक्ष वही मनुष्य अपने वो वौना या तुच्छ न 
महसूस कश्ने लग जाय जिसका विकास ही इम व्यवस्था के अस्तित्व का 
प्रयोजन है। अक्सर होता यह्‌ दकि राज्यम शक्ति ओर सत्ताका अधिकाधिक 
के द्रकरण नागरिक को राजकीय सस्थाना पर समक कमजार बनाता भौर 
अपमानित करता है । यदि ण्कसामाय नागरिव पुकिसं ओर कचहरी 
ता वात दरूर अस्पताल मौर याना आरक्षण जसे दफ्तरामे भी स्वयो वीना 
उपक्षित भौर अपमानित महसूस करन खगे, तो सीचना हीगा कि उव 
व्यवस्या गौ कहाँ तक वारतविक नौर निक आधारा पर 7ोकतत्र 9 
सवता है-कयो पि सत्ता वा वास्तविक स्नात स्क है ओर वही चहं उपेनित 
आओौर मपमानित दै । यह्‌ सफ क्मचारिया चै व्यवहार काही नही लोकतत्रकौ 
एक महाकाययत्र बनादेने का परिणाम है1 खोक्त-त्र मानवीय विकास वेलिप 
दानीय होने बे कारण स्वीका समया जाता है-केविन यदि उसका व्याह 
रिकर्पगरिमाका दमनक्रताहौओर मनुष्य को एक चेत्तनासम्पन्न स्वत नं 
व्यक्तित्व समस्षने की वजाय उसके साथ सवेदनादीने च्यचहार करता ओर 
उसे एक य-म बा पुर्जा वना डालने परचोर देवाह्‌) तो उवे कारणाको 
समज्ञा भौर उसने निराकरण कौ दिया म सचेष्ट होना हमारी राजापि 
की एक बाछनीम जनिवायता होनी चादिण्। 
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वास्तविकं लोकतन्तर के लिए 


आधुनिक काल म `राजसत्ता का मूख स्रोत नागरिका का विश्वास आर 
स्वीष्ति है इमरिए यह भवश्यक है वि राजसत्ता इस भरल आधारम 
विच्छिननहो अयथा इसका तात्पय सत्ता का निरतर उत्तरदापित्वहीन 
ओर धीरे घौरे मानवीय भूत्यो से उदासीनं गौर आततायी होति जाना होगा ! 
रोकप्रतितिधिया बे सावि चुनाव भौर ससदीय लोक्त व इसी मूलं आधार 
को वनाये रखमै की दिशा मे किये जाने वाते प्रयत्न ह । रेकिन इन सस्यागमो 
कासा रतिहास दस बात का आण्वामन नही दे सक्रताकिये नागरिका के 
अधिकारी रक्षाकर मे प्रूण समथ दै बल्कि भक्सर पैसा हुमा है कि इन 
सस्थाजा का स्वल्प भौर प्रति सारी वधानिक अओौपचारिकतामो के बावञुद 
निरलुशता के बरव मति गये है । इसीरिए यह आवष्यक समञ्ा जाने लगा 
हैकिग्राम स्तर तक सत्ता वा विेद्रौवरण किया जाय ताकि राज्य से 
नागरिक का भविकाधिक प्रत्यक्ष सम्बध स्थापित हो सवे जीर राजनततिव 
निणया को वह अधिकाधिक प्रभावित वर सवे । छेकिन यह विवि द्वीवरण भी 
तभी साथम हो सकता है, जव इसकी सवधानिक गारटी हो ओौर देश कयै 
सर्वोच्च सस्था को भी इसते ुनियादौ ढाचे ओर अधिकारोमे विस प्रनार 
बा परिवतन करने का अधिवार न हो । इसस सम्बावत व्यवस्था विचार 
विमद्वेद्रवासातयक्भौ जा सक्ती है। 


लेकिन इसकी सफलता भी इस बात पर अयिक निमर करली है किं सावधि 
चुनाव के आधार पर निर्वाचित प्रतिनिधिया को भी एक निश्चित जवयि तै 
किए अवाध अधिकारनद दिये जाये मौर कई एेसी विधि विकसित्त कयै नाये 
जिस दवारा उन पर निरतर प्रमावी निय-जण कायम रला जा सके 
स्थानीय स्तरसेलेकर प्रादेशिक ओर राष्ट्रीय स्तर तक देसी नागरिक 
समितिया का गठन क्या जा सक्ता है जो स्वय विधिनिर्माण जीर कायपारिका 
सम्बधोषायनक्रतोहा लेकिन क्रि गय वार्यो की समीक्षा वर सवे भौर 
आवश्यवता पडने पर अपने इवे दे निवाचित प्रतिनिधिः मो उचित 
निर्देश भौ दे सके। ठस तरह बौ समित्तियो वा गठन बेवख भौगोलकि ही नदी 
मल्वि भायिष आर सास्टृत्तिक आधार पर भी हाना चादिषु तारि सभी 


भार वै हिता का वास्तविवः प्रतिनिधित्व हा सवं । इन समितिया रौ अफ 
भाक वे मतिनियि के वाप लान का अयिकार भी दिया जा सवता है- 
दस शते साषरियदि पु उसी परतिनियि म जनता दारा विष्वा 
विया गया तो सम्या घत सप्निति स्वयमेव मग समनो भायमी भर इतका 
चठ दवारा क्रिया जायेगा । इस तरह की व्यवस्था से हां निवामित 
मस्या प्र लोक्‌ निय व्रण वना रह्‌ सकेगा, वही इस व्यवस्था ग्रा दुएपयाग 
भीक्मकेकम हो सकैगा। दस समिति के सदस्या के छिए यहं आवश्यक 
दोनो वादिषए मि व वरिस दक विशेष से सक्गिय रूप से न जे हा । इ समि 
पे शुना ये समय बद दल पो निदेश नारी नही कर सकेगा, इसका भी 
सर्वेपातरिव व्यवस्था को जानी जरूरो हामी । 
दरनस्क छोवतत ठीक तरह से वाम व्र सवे, इवे लिए नागरिका गौर 
अचं मिनि धिय का राजनतिक दल ये मुत होमा आवश्य है । पिसीयुग 
मे राजनैतिय दला ने लोक्तायिक्‌ प्रणादी दे विकास मे रचनात्मक भूमिका 
निनाय भीहोतव भीगववे धीर धीरे ही सही उसके प्रिया वयत म बाधा 
दौ अधिषहोतेजा रहे दै । आधुनिक समाजो का विकास भित तरहस हौ 
रा है उसमे फिसी भी राजनोतिब दले निए यह सम्भव नहौ रह गया है 
परि बह्‌ एक छोटी सी वधि म ररे समाज के लिए सही राजनीतिक निगय 
ठे सके । रतयेक सरकार एवं निर्वित अभि न किए सुनी जाती है-इतवा 
एक सीधा मतलव क्या यह नही है कि खोकताग्विक नतिकतरा ब अनुसार 
किसी भी सरकारको देस निणय छेन काजधिक्ार नही ह्यना चाहिए जिका 
अभवि उस निर्चित अवधि ते आये भौ पडता हो? केम क्था -ग्वहासा 
च सम्भव है? इसी तरह पप्य राजनीतिन दक को चुनाव पोपणापत 
मौज पर ४ जगता है ठेकिमि उसके शासन की अवधि के दौरान हेत 
नही हैक ध व सभौ मामला बा उत्केव दिया जाना सम्भव भी 
लोको क दि सरकार का निणय रती ह ता उस वहां तप 
क माथ पठनो यन र वाय 0 0 
त निमय र त्‌ भा हस दैवि वई दफा वहत सी सद्वा ( 
षर ल्पा जाता दैति अपर्कु योजनाना पर इतना अधिग ध्यय 
न सम्भव नही स्ट्ता १५ शम देना बिस एष द वे ह 
मगटमते हा ॥ यत्त निणय या याजना पूरी तौर षर 
"गे निग भवर्यक्‌ ह 
भर्ममय-गमय पर्‌ व भौर नीति सम्यो युतियादौ ममल 
स्¶ढासमाम रायजानौ जाय मौर निर्यानिन 


ॐ बदति कय स्याङ्ररण 


सरकार उसी कै आधार पर अपन निणय ञे । एक निष्चित अवधि के लिए 
निर्वाचित सरश्र कौ एसे निणय लेने का अधिकार नही भिना बहिए 
जिनके आधारप्र उस सरकार के हेटने के वाद भी उसकी सीत्तिया जारी रह्‌ 
सँ । कुछ बुनियादी गौर जरूरी वाल बे लिए नौति सम्बधी निणयो का 
उत्ट्स सविधानमे ही कर दिया जाना उचित ह ताकि उन पर अपने शासन 
के दौरान काद भौ राजनैतिकं सगठन अरग र्ग निणय न कँ-वल्वि सभी 
सविधानमे निहित नीति का हीसम्मानक्रं।इससम्यधमे कौर्ईदभी 
परिवतन जनमत सग्रह के भआधारपरही करिया जाना उचितहै। 


सवाक्त उठाया जा सक्ता है कि इस प्रकार वार वार जनमत-सग्रह्‌ करवाना 
हुत व्यवसाध्य है ) लेकिन यह यह्‌ भ्रुखा जा रहा है वि एसी व्यवस्था सत्ता 
केविवेद्रीमरणकेसाथसायहीकागूकीजा सक्ती है क्योकि तव वहुतसे 
स्थानीय मसला पर आम शाय प्राप्ति करना महा तही पडेगा ओर न हर 
आम राय का गीपनीय होना ही जरूरी होगा । 


वतमान व्यवस्या मं राजनीतिक दलो की कादर विशेष साथकेता नही रहं गयी 
है बयाक्ति उनका प्रधाने रक्षय मानवीय चेतना के विकासं म कोद साथव 
राजनीतिक भूमिका अदा वर सकने कौ वजाय सत्ता पर अधिव्गर करना 
अधिक हौ गया है) सत्ताकाक्षा के द्रसं सेल वे सभी नियमा को मानना प्रत्येक 
रोजनतिव द की मजघरूरी वनता जा रहा है मौर उसी का एक्‌ परिणाम यह 
हो रहा है कि प्रत्येक राजनीतिक दल षौ सस्टृति करीव करीव एर जसी 
होत जारदी है) समीके साधन एव जसे हि, भत साध्य पर भी उना 
अर पडना स्वाभाविक है । इसलिए एेसा ठगने ल्या हं वि राजनीतिक दल 
किसी मानवो मूल्य कौ राजनीतिक स्वोृति बे रिष प्रयत्नरत सगठन होन 
कौ वजय सत्ताकाक्षी लोगो के गियेह भषिक हो गण ह । शायद यही वारण 
है मि अपने समय वी प्रतिमा राजनीति कौ बजाय विज्ञान, साह्य भीर थय 
केनो कौ जर्‌ अपक उ मुल है वयोम वतमान राजनीतिम सति बा 
उठे खाय कोई रचनात्मक सम्ब-घ नटो नने पाता1 इसलिए जटां ण्य 
मोर लोकता विवर द्रीवरण ओर निर्वाचित प्रदिनिधिया पर पिरनर 
निम तण अवक्यक है, वही सायही यह्‌ भी जरूरी टै मि गातनीिय 

मौ इस यततनगील स्थिति म पहचाना जाये र उमया वितत्य थ ग म 

समथ राजनतिय व्यवस्य विकसित वरन की थार णगतरण हमा जाय 
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सत्ता का विकेन्द्रीकरण 


राज्य समाजम विभिघ्र सत्ता सम्यानामनेण्यटै सगित अपुनिप कलम 
धह सवाधिरर शक्तिगारणी गत्ता द्र हा गया है-यन्ि भय सत्ता मस्थाना 
मौर उमवै योय दतनः प्रव हा गया है ्ि्रत्यन गत्ता गस्यान वे स्यम 
वर राज्यमाही स्वीकार मिया जानं टमा ओर यट मपणा कीजानलगी 
मि राज्य अय रात्ता शस्यानाये भी निरेनित अयवा तियत बर सवता 
है। पहठोकटैषि राज्य पं व्यावहारित रूप सरमारपर अय धामििया 
आगम सामाजिक शस्यानो मा प्रभाय पदतारहाहै षिन त्रिढातत यही 
स्वीवारमियागयापि राज्य टी सर्योच्च सत्ता गम्यानहै मौर इमीकि्‌ 
रररे मस्याना द्वारा उवै अपन थक्ुट वरन रै प्रयत्न प्रिय जात रहे ह। 


आधुनिव- जटिर प्रौद्योगिकी पर साधित नौयागीवरण भौर सग्ताणिक 
प्रणाल्योमे आक्पणवे साथ साय राज्य कै सर्वाधिव शक्तिगादी होत च्ठे 
जाने ना एव वारण आपुनिय अस्य शस्या वा विवास भी है) मध्यकं तक 
धम राज्य स यडा सत्ता सस्थान था भौर सतिव विद्या की भजटिलता 
कारणः राण्य की क्ति नागरिका मैः क्लिए्‌ अपराजेय नही थी! तिन 
एक भार राज्यम शक्तिम सभी प्रवाया भा ैद्रीकरण होता गया भौर 
दूसरी भर आधुनिक सनिक विद्या भौर व्यवस्थाने राज्य भौर नागसं 
यौच एक दुर्भेच दीवार खडी कर दी! आधुनिक राज्य जनता केलि 
अपराजेय हौ मया । 


इसलिए सरकारके गठन को छाक्ताित्रक प्रत्रिया ही नागरिका के कए 
राज्यो प्रभावित कर सवनक्रा एक मान माध्यम वचरहीहै। छदिन इस 
खोकताणिक प्ङ्गिया ने राज्य को एक निक भौचित्य भी प्रदानकर दिया 
है ओरधीरे धीरेरोकताक स्वीड़ति ने राजनीतिकं मामो मजसेधम वा 
स्थान ग्रहणक्रचियाहै। 


लेकिन आधिक बे द्रीवरण की तरह्‌ राजनीतिक बेदरीकरणने भी राज्यके 
सम्मत स्ामाय नागसिकं की स्थिति जत्य दयनीयकरदी है) जिस श्रकार 
सम्पण आयि व्यवस्था सावजनिक ससाधनो कै ददन पर टिकी होत हृए मी 


कु व्यक्त्या या विदे वभ वै ट्ष दी उभदायव प्रमागित ह रै, उसी 
मरकारछापितािक वही जाने वाटी सजनोतिकं व्धवस्या नी खी साभष्सि 
के किए नहिरगेर केव एक विदोप वग केषटितो करा हथियार वन गयी है1 
राज्यकी विक्षाक काया फ सम्पुस सामान्य नागरि या स्थानीय छोटे 
नागरिकि-समख् स्वय को वौना यौर जसमथ महसूस क्स है 1 यहु 
आ्यजनक ह करि लोकर्ता उक राज्य भौ सपन नागरिका से-जायि -स्युत 
¶सवेः स्वमी ह-अदेश स्ह भावा म वात करता ई! दस्य के साथ यह्‌ धारणा 
मीधरक्रतीममीदै दि ममाज्म्‌ वोरईदभी कारगर परिवतन राज्य की 
षच्छा ङे विना नही हो सक्ता सौर इसटिए राजर्मत्िक सगठनी का एक मपि 
उदेश्य पेतना का विवास नदौ बल्कि राज्यसत्ता पर भधिकार स्थापित 
भना ह्र गवा ई! दम अधिकार रो प्राप्त करने मर उमे बन्धय रसन ची 
श्र्रिफा इतनी प्रचीदी, नटित मौर व्ययसाध्य है करि विभिन उष्य वते 
राजनीतिक सगटना कौ कायप्रणारी सौर साधना कौ फक नदी स्ट्तरा 1 
माघ साध्य कः प्रमाविन करता है, वत्त घोषित उदैश्यो कौ भिसताये 
वावगरदमनी प्रकार दे राजनेतिव मगठना कव व्यवहार ट्गम्ग एष सरी 
हाजानादै। 
धमी राजनीतिक व्वस्या म त्रिमो भरी तरह का उुनिफादी थार 
रारतािक परिवतन चाटन चात व्यक्तिया बौर ममधनो कौ म्यच्टतया 
ममम लेनाजन्तेहैङ्गि ज्यका मताका एकमाय केद्रनदान न्प 
जप) इमङाठसैकय बी कक्नाष्ैकि याज्य के तीना पृरम्परमतत 
मग्य~पिधायिङा, द्यपि बौर -दायपाटिद्न-वर निरनर -गङ- 
पयि ङः कोद्र पमी च्यवम्बा विक्मित क जाय जास्वयः गना 
वावन्दनदापर मनापरज्ट द कायन सरे साम्यवादी दधाम 
7 
नागरि 8 ( नेवृद्क्त ध रै जौ गप नी मी 
भोपचाणति 1 स्टूनो 6 9 
गदरहाजानीद व गम्यस्य मपा म्यी साका 
व क ध 0 पाठम थार नी याना मदना” यामि 
क क्क वावि कार दवानिददायिव नही टू सया । ठन 
पष्ट्‌ मी एकेरननीय च्ठदर्या 


या म क्य यवग नोगरिद् य्वतुप्रनामारक दमन्‌ 
भादनादैा नागरिकिस्वनवन् कार 


स्वीक ततेव सथिराय श्य चरर 
> कवि दानो सदनया वान दम धमिव नरे व्व ठ 5 
नोगट व्व 


साक रम््यय कपष करन स 
श 1 
+ 


तद स-खम 


स~ग क की 


चेतना के विवास ये अनिवाय शत द भौर कई राजनीतिक व्यवस्था मिस 
सीमा तक माननीय चेतना वे विकास मे सहायक हौ सकती हैख्सीसीमात्व 
अपने नैतिक ओचवित्य को प्रमाणित करती है 1 


वास्तविक अर्थो म आधुनिक राजनीतिक व्यवस्था वहीहौ सक्तौ है जिमम 
सत्ता का गैर नागदिक स्वय हो मौर राज्य तथा उसे प्रतिनिधिया का सत्ता 
का हृस्तातरण एक सीमा तव ही कियाजाय-साय ही उरस हृस्ता-ठस्ति स्ता 
परभरी निर तर निय-पण की व्यवस्था हो सके) इसमे किए आवय 
धि राज्यसस्था का यथासंम्भव किमे ्रौकरण क्रा जाय) राप्य बौर 
नागरिन कन जितना अधिक प्रत्य सम्ब विक्रसित हा, राण्य करा 
रीकतानिव स्वरूप ओर नागरिक की राजनीतिव सहभागिता भौर 
अधिकार उतने हौ अविक पृष्ट हो शके । च तर्षट्रीम प्दित्थितिमा कौ 
जिका का वालाः देकर अक्पर वि व द्रीकरण के विवार का विराध 
त्रिया जाताहै। स्पष्ट हैदि विभिन गष्टरीय राज्य ही इस विचारं का 
विरोध करने है ! वानव म राष्टरीय राज्य स्वय ही एक वा चतर 

के दिकासम सममे वड़ो वापा ह भौर दूसरे सत्ता के विके्ररगरण 
अ-तरसष्टरीय परिस्थिततिथः कौ वजह से अव्यावहारिक बति है) त बा 
विकेद्रीकरण सौर म-तराष्टीयतावाद एक ही सिक्केके दो पहर हमर 
दोना के किए राष्टरीय याज्य म सत्ताकेकेदरकरणकाविराष करता पहनी 
मनिवायताहै)। 


समिन वतमान परिस्थितिया म स्मेक्तािन ्र्रिया के भतत 
यातायात ओर मुद्ाप्रणालो कौ छोठवर नय सभी कषेमो म॑ सर्ता रा श 
स्तर तक विषैद्रीकरण वरे म वोद कठिना नही है। माथि 
राजनोतिव- विमैद्रौकरण एव द्रूमरे से अभिन है इसलिए विसी पव 
स्यीमेार भौर हमरे का नकारया तो राजनीतिक चाल हागीया न 
जायिकवे्रीप्रण वे समथव- आधिक मरणा से यजनीततिक विषे” 

म विरोष मरत हं सौ रासनीतिष- के्रीवरण कैः समक राजगीर 
शवसपततामा यौ यजह स आसिव धिकं द्रीव-रण वयै अ-यावहारिव यतति 
£६।जयस्दानावा स्य ओर मभ्िन मानव्रर नही देसा जायगा तवत 


दप्ताो चणम कौ आपत्तिया वे दरीकरण कपे पि ॥ 
क, भरम को वास्ति 
प्रमाणित करतो रहेमौ । +. 


स्ता 
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असहयोग ओर राज्यं 


राज्य दे सम्बध मे अवसर यह्‌ कहा जाता रहा है कि वह्‌ सगस्ति हिसा द 
भौर यह्‌ कहना पूणत मलत भी नही है-ओौरं द्रसीलिए अ्हिसव राजनीति 
मै बहुत से सम्थेकं इस निष्क्ये तक पटु जति है वि सामालिक, र्थिक 
परिवतन मे उदेश्य से राण्य दावित्त का प्रयोग करना गरहिसाकीटष्टिसे 
वाछनीय नही है । इसका सीधा सा तात्पय यह होता है वि सामाजिक-आयिक्‌ 
प्रिवतन के लिए हृदय परिवतन ही एकमात्र समुचित उपाय है भौर राज्य 
यावादूनवे माधारपर वसी भो प्रकार बा परिवतन हिसा का सहारा 
लेकर किमा गया प्रिवतन समदा जाना चादिए। 

इस तक प्रणी कौ स्वीकार कररक्तेने परतो राज्य अथवा कानून ही नही 
रसौ किसी भी सस्या को सगठ्ति हिसा क्य ही एक प्रवार मानना होया जो 
अपने सभी सदस्योकेल्एि काई्भौ एक सा नियम बनाती दै। यही नही 

अपने सिद्धातो या मागा वो स्वीकार ब्रवानेके ठिषएु वियगया बोई भी 
शात्तिपुण ओर अदिस भा-दोलन भी तव प्रवारा-तरसे हिमा ही माना 
जायगा षेयोकि वहु भ दूसरे पक्ष य्य विसौ न विसी स्तर पर अपनी माभे~ 
यारि वे नितनी भी उचित क्यो न हा-स्वीकार वरन बे रिष वाघ्यमरना दै) 


रव्रिनदेसा जाये तो यह्‌ तक प्रणारी परूणत निर्दोप नही है। राज्य एक 
सणसित टसा है, यह सिद्धा त स्वीकार करन से पहले राज्य मे स्वरूप भौर 
रटति यौ भौ समयना होगा 1 एक राजत्रीय या अधिनायक्वादी राज्य 
तथा रावताणिव विषे ्रीकरण फन स्वीकार करन बाकेराज्य मो ण्व ही 
स्तर पर नही रखा जा सवना ओर न विमो भौ सिद्दात या पारणा यौ उन 
पर एकनसा लागृ क्रिया जा सवता दै 1 वास्तविम अयो मे छोषतातिवेः दोन 
परवा भी सस्या वह्‌ राज्यहोया ग्रु ओर रोवेच्छा षौ वास्तयिव 
प्रतिनिधि हानी ह भौर उसद मत्ताक जधार मनिग वत नदी स्पेकस्योषएति 
हानो > 1 छावस्वीकति कौ सिप वहूमत वी स्वति ममन चा्िए 
भारि तेल सचय से यह्‌ अयद को जातौ है मि वह्‌ किमी भौ भल्प्ग्यत्‌ 
वग-वन्पि पिसी एष व्यवित्त-य युतियादो मानव अधिक्ययका 
प्रया भौर खग सोमार डनवो रणा वरेणा जय हरये लिगि मय व 


स्यरीतमे दमा उ्पीरा ओर पाप परर आधारित नटाषटोतर्। यदिद्ग 
चसक पा आपारभूमि मर एए लाक्नािक राज्य केमाध्यमममौर 
दादू परिव ता फी सदाय ग ममाजिर मायितर परिवान क्यं गी 
दिवामगवेष्ट हआ ना रै ताउ हिमा गहना दुराग्रह ही माना जाण्गा। 


तिमी भी तरट गा मौचोगीतरथ गापजनित साधा परही तरिमरक्रता 
ह~ प साध प्रारतिक हा यामौद्रित । मारजिर स्वामित्वं वात इन 
गापना म दम्तमाल यदिरिमीण्यावगयाव्यीितषेटितिम ररिमा जाना 
हिता वट जपा जपम हिमा ता वल मूश्म वन्तु सतर्क स्प है भौर 
ण्गानहातदेषे गे शिण वात्रूनया राण्य करौ श्रम्ति बा दम्तमाट हिमा नी 
यिव परूणतया भरिया वाव है मौर यदि पाद राज्य दश वघायम स्रिय 
गरी होता तभी उग याम्तविप र्यो म सगचस्ति हिमा यण णव प्रजार वहा 
जाना ताहिण व्याति तय यर्‌ सुविधाह्ोत वग मे विरुद्ध एम आग्रामक म्मा 
यैस्पमथप एम्तमार परन युर ष्रुट उम वय षो दे रहा होता है निरनं 
सावनिव सम्पत्ति प्रर धपना निजी नियप्रण स्यापित मर लिया होत 
रै। दरभस्, जव राज्य या गगसिति हिसा वदा जातादैतोएवकेदरीृत 

सत्ताभिमुण राज्य वा टी विचार गमनम रहता है । यदि रागय पा प्रामस्तर 

तेम विवेद्रीपररण षो भौर बुनियादी शामाजिप आधिक परिवतन मे उर्द्श्य 

सं वनय जने वारे वानूना की पहट बेर स्तरम्यै याय स्थानीय स्तर 

होता उपै दिगा कहना गिसी भी प्रकार उचित नही माना जायेगा 


इस सम्ब-धम यह तथ्य भो विचारणीय है षि निनी लाभगे लिए सीवजनिब 
साधनावे दस्तमालम विसीभी प्रकार वा सहयोगक्रना भी 

से हिसाके साथ सहयोग करना है । इसटिए जटा नोपित या दछ्तिवम ओर 
उसवे भ्रति सहानुश्रूति रसने वालो से यह मांग पी जाती हैषि वेदम तरह 
वौ आधिक प्रणारी क्षे असहयोग करे, वही राज्यसे भी यह मागकी जानी 
चाहिए वि वह दस तरह बी आयथिक भ्रत्रिया म बोट सहयोग नदे। 
महाप्मा माधी जसे भह्सावादी बिचारक्वाभी कहनाथा मि मजद्ूरो वी 
पूजीपतिया वे हूदथ परिवतन की प्रतीक्षा करते रहने की आवश्यकता नटी 
दै उदे तुरत दस व्यवस्या स असहयोग शुरू कर देना चाहिए 1 रेकिन यही 
माग क्याहम राज्यसेभी नही वर सकतेहै? 

राज्य यदि छोकेच्छा नौर लोवहित वा वास्तविव सरक्षन हैमौर स्वम कौ 
सगठित हिमा वा ही णक प्रकार नहो बनाये रखना चाहता हो तो उत अपनी 
वरयप्रणाली नौर तरीकाम बुनियादी परिवतन करना होमा । सावजनिव 
साधनो पर ममाजक्ौी ओर से राज्य का मरद्षणं रहता है भर उसकी सहमति 
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के विना कोई व्यक्तिया वग निजी काम के लिए उनका इस्तेमाल मनमाने 
तरीके से नही क्र सकता । यदि हम यह्‌ मानते दै वि सावजनिक स्राधनापर 
निजी अधिकार भौर मानवीय शम सो द्योपित होते रहमे के लिए विवद नर 
देना हिसा है तो राज्य द्वारा दस हिसा कौ अनुमति देना भौर उसका प्रतिरोध 
नकरनाउसे भी हिसा का सहयोगी वना देता दै) इसक्एि राज्यम क्षि 
भी सही रास्ता यही रहता है कि वहन केवल दोपित वग षे भषने 
मधिवारो कै प्रति जागरू करे वल्कि स्वय भी भूजीपति वग के साय पूण 
असहयोग करे । इस असहयोग कड रूप हो सकते हँ । पूजीपति की 
ग्यक्तिगरत सुरक्षा भर तोढ फोड की प्रदृत्तियो को रोकने कै भतिरिक्त हर 
मसे पर राज्य द्वारा उसे माथ भसहयोग करना ही उचित है । सावननिक 
धनद्रारा जुटाये गए स्राधन। कम सस्ती दरो पर कारस्रातेदारो करो उपरष्ि 
विदो से कच्चा माल मगाने कौ दुट ब भय ठेसो सुविधा बद कौजा 
र्पेतीदटै कयात्रिये सव सुविधाएं देना प्रकारा तरसे गोपणमे सहयोगी 
होना है। यदि स्वय राज्य दवारा असदहुयोग वे" अस्म का प्रयोग किमा जाता 
दै तो राजसत्ता की शरदति व स्वरूप परर द्रसवे बुनियादी भौर दूरगामी 
परमाव पडेगे भौर समस्या के समाधानं म सङ्गियता आयेगौ । 


यदि गोह राण्य पूनीवादी भौर हिसक आथव प्रक्रिया बे साय सहयोग वरता 
दैलोउस असमः भर लोर रक राज्य मानने का यौ आधार नही 
रहता । एमी स्थिति म हिसा को अचित मानने वाले नागरिक वग पर यह 
दाहरा उत्तरदायित्व आ जाता दैवि वह्‌ नरवठ उस आधिव त्रिया षौ 
यदकनेभे पिए स्वेष्टहो जो शोपण गौर असमानता बो वढाती है बन्वि 
उस आक प्रत्रिया कै साय सहयोग करने वारी या उसना प्रतिरौपन कर 
रन यारो राजनीतिकं ्रत्निया बो भी सही लीक पर डालने कयो दिशामे 
भयत्नसत हो} यदि वह एसानहौ बर्तादैतो वहन वेव जयाय षो 
यदाम्तदहीक्रता है यत्वि उसम साटभामीभीहोरदाहोतादै। ति 


अमरपोग ओर राग्य 


स्वतन्त्रता से पलायन 


यह अवसर देमा गया टै मि मदुप्य बे कल्याण ओर सही विकाम को अपना 
भरयाजन मानने वारो विचारधारां भौर उने प्रेरित मस्याए्‌ एव रेके 
उतना पिसेषम ष्टो जाती है परिये एक द्रसरे मौ अपना चनु घोषित करदो 
है रौर उनका समम मौर श्रम अधिकाशत एव दूसरे की निदा करने भौर 
उसे समाप्त मरनेकी काशिश मही लगा रट्तादै। आघुनिक बालम 
राजनीति नीर मध्यवाट मे धामिव सम्प्रदाय दस प्रवृत्ति का स्प 
उदाहरण दै । मेरे सम्मुल यह सवार अवसर खडा होता हैकिर्ष्य एक 
रीन पर एव दुसरे के प्रति यह भाव क्या? यह भाव यदि तिफ उन 
लौमौम हौ जो सजनीतिक या धाक या अ-य बिसी प्रकारके सता मयान 
पर जासीने हया होना चाहते हं तो उसका वारण समश्च म आता है । 
रस तरह षी प्रदृत्ति उन रोगो म अधिक दिखायी पडती है जो अपने ४ 
दर्नादन जीवन मे सरल भौर सादाहै तथा जिहे वे ठीक मानते हजतं 
विचारो ने किष कष्ट उठाने ो भी तयार रहत हवे सामा-य जन जो सता 
पर जासीग होता नहो चाहते 1 
पेमा म्या? कहीपेमा ता नही दैवि हम पिचारासा सं अधि उम 
सरथा ओर व्यक्त्या से जुड जाते हे जो स्वय को उस विचाग्याा जा 
पोप मानती ठ ओर उस विवारथारा की व्यारया ओर अयने काय ° 
मै नीचित्य वै सम्व-च मे पेसी मसी सस्या या व्यक्तियोके निगय वाही 
कसौरोने स्पभस्वोकार वर स्तेह। यहा यह भी समञ्च टिया जाना 
चािए्‌ विः कोद विचारयारा यह्‌ नही चाह राकतो करि मनुप्य अपने बावण्ण 
बे मौचित्य कौ तला थन वियेक कौ वजायमिसी अथ संस्थाया व्यति 
यत्ति समूहं म सोजे रसौ कौर भी कोवि उख वि्ारधारा कौ माव 
विस बन देती है गयामि मनुष्य एव स्वत ग्र चेतनासम्पन्न भौर विचार 
सो प्राणी है अत उसवौ हूर स्वत नता भरं विचारनीलता पर यगि कोई 
की चात एव स्ायी याया हो जातौ र-चाह्‌ उमम उख व्यक्ति कौ सहमति 
५ चरोः-तोउस साररूपम मानवविरोधो ही क्या होगा! 
ध पुसा भमी हा सवता दैवि हम विचारधारा को भो जरूरत से अवित 
त्वदनतहै। विचारधाराका महत्त्व रस वाते निर्धारित होता हरि 


चर्‌ कि बुनियादी मानवमूत्यो ते भनुप्राणित मौर विस हद व (7: 
षट ती है 1 यदि विचारधारा की विस्त योजना म कोई रैसी वाता 
अदौ रै जे उने वुनियादी मानवमूरत्या वो कही मायात पटवाती है तो उसका 
निरोध करना होमा क्याकिणसा न कए्नाउस दिवार्ारा कौ वाकी सायक्ता 
कमै मा आमा पहूलाना दामा । निर तर्‌ वदतौ ह पिस्यित्तिया भे 
विारधासा का निरत्र व्याप्या रसते सदना हाता ह्‌ । ईस व्याद्या कैसदी 
था गस हान का निणय तलारीनं परिम्थितिया म उसकी कामचकाऊंउप- 
योगिता पर मही निमर करता। मह सम पर निमर्द पिद्सनरईदव्यास्यायौ 
मगति उन यृनिमादी मानवमूल्यो से चठ्ती है या नही जौ उम विचारधारा 
स भ्ण है दस मूत्ययोध कौ खो देन पर बोई भी पढति, विवारया सस्था 
एव रतिशामिकं विकृति बनकर रह जाती है 1 वर दफा दम तरहकी विहृति 
लारी परिष्य पर सषिव प्रभावी हो जाती है--जसा दुख सीमा तव 
भाग दे भी--तेत्रि इस तरह प्रभावीहो जनि मातस उसे उचित या साधक 
स भातो या एतत वस्वि रमो परिस्वितिया भे खन वृनियादी सूर्य वे 
रिण हर स्तर पर प्राणथण से सघप करना भौर नी ज्यादा जरौ नौर 
माव ह जाता दै । पटवन प्रवृत्तिया से वरिचत दीना, उह पटयानना 
क भतम वात है समिन उह अपने पर, अपने निणय पर हीवी करना 
यानम स्पिएु चह जाना पि अधरात्‌ वमा हीरे र्हा रै, अषनैवौ 
एक स्वतव्र मानवे व्यक्तिरेव वी हैमियत सं एर देज। नीचे उतारदेनारै! 


५.५९ सहनारैमि पृष्व जपने स्वनन मिम ओर वनिषिव-मे 
हैजिमव मौतरार मो भोर यहे अधिकार मदुप्य का सवसे वशा अधिनार 
छाददेना व र जिव स्वर पर्‌ ही यनुष्य र्त्त है-दसङिप्‌ 
गातदै म स्ह कि वाह्य दवाव इते अधिव प्ति हो 
त (६ अन्तित तके नो समाप्त वरसकताहै। कुछ रोग 
प्रभो वश्तै व व{ जौि-य स्वोचार परररेति दै-प्मि इम 
भौएक भू यदै मतत उसी यना पग यह हव समभे माता दै मि भ्त 
याव रदा होनी चारिण । ल्विन यहभोरोताहै नौर 
भागता टै-चर्‌ धपे र मनुष्य कदु दफा जपनी स्वतजना कौ सिदधिसे 
मागो थ क का विमिच्च वहानासे निसोन वि दतर 
उत्तरापित्व है भौर ग ह स्वतमता अपन मूल्य स्तर पर एष 
हून रस्लस (थ उत्तरतपविसव ष चोय इतना दुबह्‌ द ति वह्‌ उसे 
पम-रम्प्नयया राष्ट < ५ म्बन परिददौ यजाय जाति, घम, दर 
नो बहो तावे (मय प = नसि स्वीकारवर श्ना वे उससे 


५ ९९ 
नेणय का मार उह फर्‌ छोड 
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देना स्वत-नता से पलायन है-एक गहरे मौर बुनियादी र्थो मे यह्‌ मानत्वं 
सेभी पलायन है-ङेथिन किसी भी भाति यह्‌ पलायन स्वाभाविक नही है, 
एक विहृति दै मौर इसखिए इस तरह के पायन का प्रयास करमै षके 
व्यक्तियो या समाजा मे विभिन प्रकार कौ विकृतिया दिखाई देने लग जाती हँ । 
दसं विहृति की विभिन सामाजिक मनोवज्ञानिक अभिव्यक्तियां हो सवती है। 
लेकिन एकं वात्त जो इन सभी जगह पर सामा य नजर आती है वह है मचरुप्य 
का अवमूत्यन । दस तरह के स दर्भो मे मनुष्य को-एवं यथाथ इकार्ईूकेरूप 
मे व्यक्ति मनुष्यको-करिसी न किसी दतर सत्ता से ओछा वताया जाता है। यह 
इतर सत्ता सम्प्रदाय हो सकती है, जाति हौ सक्ती है राजन्िक दक भीहो 
सक्ता है आर्थिक प्रक्रिया हो सक्ती है, एेतिहासिक नियत्तिवाद दो सक्ता है- 
यहा तक किराष्ट्‌भीदहोसकतारहै। 

इसलिए विचारधारा या मगठनो से जुडते हुए-यह जुडना मी स्वाभाविक 
हैलेषिन यह्‌ जुडना द अपना टुटना नही-क्या निर तर यह्‌ ध्यान मे रलना 
जरूरी नही दै कि हमारा जीर सर्म्बा धत सस्थाया विचारधाराका नाचरणे 
भीडउमवुनियादौ मानवमूल्यो की कसौटी परक्सा जाता रहै जां उका 
वास्तविकः प्राण है आर जिनके बिना उमकी कोई साथक्त। नेही है ? लेर्विन 
कया्ताहोताहै? क्या हम इस ओर सजगर ? एसा नही होने परही तो 
लोकते त्र जधिनायकवाद म धम एक अमानवीय सत्ता के रूपमे भौर क्रातयां 
प्रतिङ्गाशितयो मे परिर्वातत हो जाती है। 
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आधिक प्रक्रिया मानवीय आधार 


आधुनि्व अथशास्मी-भौर इसङिएु आधुनिक राजनीतिक विचारक ओौर 
कायकत भी नाथिक्‌ समस्या को मूलत उत्पादन की समस्या मानते ह यदि 
क्रिसी समाज या राज्य मे उत्पादन की समस्या क हो जाती है-ओर इस हल 
मे कार्वानो मौर रोजगार के अवसर की सख्या मे तदनु बढोत्तरी अर्थात 
समाज की विक्रय द्रति मेद्ृद्धि भी शामिल है-तो यह समन्ञना चाहिए कि 
उसकी आधिक समस्यापे मोहर ह रही ह । इसलिए अर्थक विकासका 
तात्पय उत्पादन मे विकास माना जातादहै। केक्िन कृ अथशास्मरी रेते भी 
हैजो केवल उत्पादन के आधार पर ही नही बर्कि मुनाफे के विक्तरणके 
आधार पर आधिक प्रत्िया बै मौचित्य कानिरधरिण क्दतेहै। इन लोगोके 
विचार मे उत्पादन मे इृद्धिकी प्रक्रियाः जव तक शोपण रहिते नही हो जाती 
भौर एेतिहासिकं विकास की प्रतियाम एेसा होना अनिवाय ह-तव तक 
अथव्यवस्था अपने सह वज्ञानिक स्वरूप को ग्रहण नही कर सक्तौ । 'अतिक्त्ति 
मूल्य शमि वै श्रम का प्रतिफल है अत उप्त पर किसी कारघरानेदार 
का व्यक्तिगत स्वामित्व नही हाना चादिए। 


इसमे कोई सदेह नही नि यह्‌ दृष्टि पहके वाली दष्ट की तुलना मे आधिक 
सिद्धातो की दष्ट से अधिक्उचित है ओर अपक्षाढृत मानवीय भी-अपेक्षाकृत 
दसलिए कि यह्‌ दष्ट भी अपने मतम निष्कप मे मनुष्य को अपने जीवन का~ 
ओरइसलिए आर्थिक जीवन का भी नियता नही मानती वस्कि उमेभीयत्रो 
ओर कच्चे मालकी तरह आधिकप्रङ्ियाका एक उपकरणवना छेतीहै। 
इसकिए यह्‌ पणत मानववादी चप्टि नही है । इसर्ष्टिमे मी दूसरी प्रमुव 
कमजोरी यह लगती हैक यह्‌ भी उत्पादन मे अधिकाधिक वितासकैही 
प्रमुखं प्रङ्गिया मानती है ओर इस प्रकार प्रहेति ओर उसकी सम्पदा कै साथ 
वसा ही हिंसक रबया अरितयारकरती है जमाकि प्रथम चष्टिकरतीदहै। दस 
प्रकार पूजीवाद ओर माक्मवादी समाजवाद निह वक्स्पिक चप्टियादेरूप 
मे प्रस्तुत्गिपाजातादहै दोना ही अतत मनुष्य कोहिसिक प्रदृति कीओर 
उभुख वरते ह यद्यपि दोनो कै चोपित ठ्य एकं दूसरे के बिल्कुल विपरीत है 1 
इसका क्रारण शायदयही है वि माक्सवादौ समाजवादकाजमएवयातिक 


प्रिया के तहत पूजीवाद वै अ तविराधा से होता रै! अत्त स्वय उसकाभी 
इन अ-तनिसेधा से रस्त होना स्वाभाविक है! इन अतविरोधोसे तभी 
वचा जा सक्ता है जव यह माना जाय कि ममतामूखकं समाज के विकास की 
प्रङ्गिया याक नही वक मानवीय चेतना द्वारा निदेश्चित दहै, अत उस 
प्रत्रियावा एक निक पहदू भी है ओर वहु क्म महृत्वपुण नही दै । थदि 
चेतना मै विकास का ताप्पय महिस की प्रदृति का विकास दै तो सामाजिर्ग 
आशिक विवास की प्रत्रियामदही नही प्रडति कै प्रतिभी अ्हिसकरूवकी 
विकसित होना होगा वयोर अहिमा कौ प्रदृत्ति का सम्बध हमारे मनसे है- 
इसमे दुसरे पक्ष की स्थिति कैद्रीय नदी है । साक्सवादी समाज की प्रतिया 
भी अ तत श्रमिवसेएकनतिकर्मीगतोक्रतीहीहै। जव यहु कहा जाता 
हैकि प्रत्येव से उसकी धोग्यता कै जनुसारलो, ओर प्रत्येक वौ उसकी 
जरूरतके मुताबिक दो तो यह वुत्नियादी रूपसे एषे नत्िक मिद्धात है। 
“अतिरिक्त मूल्य के सिद्धात षो यागिनिक तरीके से्लागूकरने परतो 
जतिर््ति भूत्य भी मीधाश्चमिक्को ही सिर चाहिए \ तव सिद्धात होना 
चाहिए कि श्रव्येक से योम्यतावे भ्रनुसारका नौग उसी आधार परडपे दौ 
भो" जो निष्चेय ही नतिक दष्टिमे एक पूजीवाद माग हामी। 


उपयुक्त दोनो ही दष्टा एक बुनियादी भ्रमकी शिकारभीर्है। दोनोही 
यह मानती है कि प्राटृतिकं सम्पा पर मनुष्य का म्वामित्व है जयकरि एस 
मायताका1> निक आधार उनके पास नही है-वत्कि कह सक्तेैवि 
इसका काद जायिक् आधारमी नही है अपने श्रम सं उत्पादित वस्तु षरना 
मनुप्य अपना जधिवार मान सकता है लेविन प्राकृतिक सम्पदा के उत्पादन 
या सचयनमे उसकी कोई मागीदारी नही है) हम कह सवतं दैवि दस सम्पदा 
बे बिना उसका जस्तिप्व ही सम्भव नही है इसलिए उसे प्रकृति का दोहन 
करना ही होगा इसका ताप्पय यही हना वि मनुष्य समाज नतिक दष्टिसं 
प्रक्रृति पर अबाघ अधिकार दही रखता बल्कि अपने अस्तित्व के हिएउष 
पर्‌ निभर करता है गौर इसीलिए उसव! उपयोग करता है \ लेकिन मनुष्य के 
मनुष्य हाने मे हो यह्‌ त्य है कि वह एक उत्तरदायी प्राणी है जत प्रति 
भे साथ अपन इम रप्ति मे भी इस्त उत्तरदायित्व वा प्रतिफलन होना 
स्वाभाविक हो एक्‌ अनिवाय नतिकिमागरहै। 

इसपर यह निप्कप निक्टताहै कि मनुष्य द्वाराप्रकृतिका दोहन उससीमातक 
ही उचित मानाजा सक्ता है जिस सीमा तक उसकी बुनियादी जविक आवश्यवे 
साभाङी पूति क्ल्एिपेसाकरनाअनिवायहो। साथही यह देखते चला 
भीजषूरीहागादि वह प्रष्टतिकै भ्रति अपने दायित्वका पाट्नभीकस्ताहैया 
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नही-अयति प्रषृतिका हो रही हानि कौ यथासम्भव कषतिपूति करने की 
दिद्यामे भी उस सचेष्ट रहना होया। इमी का आधुनिदि भापामे पारिस्यतिकव 
सन्तुलन-इकांलोजिकल वरछेस-कहा जाता है । यह च्ष्टिकनोण आधिक कसौदी 
परभीउतनादही खरा उत्तरता है जितना नत्तिव कसौटी परर । यदि यह्‌ मान 
भीखेकिप्रक्तिपर मनुष्य का अधिकारदै तोभी मानना हागा कि वह्‌ 
किसी एक मनुप्य जाति, राष्ट या वग जथवा एके वाल्खण्डके मनुष्य का 
नही बल्कि सावभौमिक ओर सवकाकलिकि मानवता का अधिकार टै। अत 

क्सीभीएक मनुष्य राप्टरयावग को यह अधिपार नही दियाजा मक्ता 
कि वह्‌ अपनी तात्कालिक ावश्यकतामो ओर सुविधा की पूतिकेलिए 
स सम्पदा का अप्त तुकिति दोहन कर सके। 


अतत आधिक चिकासका तात्पयत्तिफ उत्पादन का सिकास यामुनाफेमे 
चितरण का सतुल्न ही नहीहै। उत्तम यह्‌ ध्यान रसनाभी उत्तनाही 
आवश्यक है करि यह प्रक्गिया स्वयम कितनी मानवीय द। उत्पादन का 
निर्धारण वाजार कय मांग पर नही वलिकि इस आधार पर हाना लाजिमीह्‌ 
किं मनुष्य वी वास्तविक आवश्यकताएं क्या है ओर उसकी चेता वै विकास 
मेक्रिसिहद तक प्रहेति का दोहन आवश्यक है । जीवन स्तर को ऊँचा उठानै 
नाम पर मनुप्य को श्रमविमुख नौर सुविधाजीवी वना देना नौर उसकी 
सुरसा की तरह मृह्‌ फटाती हुई सुविधा की मायावी पूरत्तिके लिषएुप्रकृति 
काञओर मानवीय प्रतिभा गौरश्रमका भी शोषण आधिक विकास कधीही 
नही मानवीय चेतना कै नतिक विकासकी प्रतियाकौ एक विकृतिवै रूपम 
ही समन्ञाजा सक्ताहै। यदि मनुप्य मान समानहै ता सिफ वतमानम 
जीवित मनुप्य ही नही भविष्य म आने बाला मनुप्य भी उतना ही समान हे। 
अत्त उसकी उपक्षा याअधिकारोका हनन उत्तना ही स्वाथकेद्दरित ओर 
हिंसक ओर उक्ष हद तक अमानवीय भी बनाता है जितना आज कै मनुप्यका 
शोपण नौर अवमानना । आयिक विकास की सही मौर मानवीयदविगा म 
हेमे न केवल उत्पादन ओौर वितरण के फ्लोको सव तक समान स्तरपर 
पर्ुचाना हागा वत्कि उसकी प्रक्रियामं प्रहृति मौर भावी मानवता कै भ्रति 
भी एक उत्तरदायित्व का बोध विक्सित करना हागा 1 
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अथशास्म्र षा अध्ययन करने वाले गो मे अधिकांश सम्याउनलोमानीहै 
जो आधिक जीवेन को अपने ही स्वायत्त नियमो दारा सचाकित मानते ह भौर 
किसी प्रकार फे ततत्वचितन या मूल्यदशन ये साथ उसका कौ अनिवाय 
अत सम्बध नही मानते-वल्कि उनमे भी एक वडी सरयां तो यह्‌ मानने 
वाला रही दहै कि जाथिक जोवन ओर नतिक्ता यामूत्यवोध तो 
अनिवायत एकं दूसरे के विरोधी ह! एडमस्मिय जज्षे अयशास्प्री यह्‌ मानते थे 
कि मनुष्य का आयिक जौवन मौर विकास उसकी बुनियादी स्वाथ त्ति 
प्रेरित ओर निर्या नत निदेशित है, इसलिए नतिक्ता से उसका अनिवायत 
विरोधकाही सम्ब वहो सकता है। दूसरे शब्दा मे, इसका तात्पय यही हमा 
कि सस्कृति या मानवीय चेतना आधिक जीवन की वे द्रीय धुरी नही है वत्कि 
आर्धक जगत के अपने स्वायत्त नियम दै गौर उनका पालन करने पर ही 
जधिक जीवन का सुचारू सचाठन सम्भव टो सकता है ! यही वारण हैक 
बहुत से एसे अथशास्मी भी मिल जायेगे जो यह्‌ मानते द कि माजार मे बले 
धन की एक्‌ सीमा तक्‌ उपस्थित्ति आर्थिक विकास के रिषएु आवश्यक है । इस 
तरह के विद्वान यह्‌ भरुक जाते हैँ करि आथिक जीवन मनुष्य के समग्र कल्याण 
केटिएुकिये जा रह मानवीय प्रयत्नो का एक अश है इसकिषए उसे देप जीवन 
सेकाट कर नही समज्ञा जा सकता ओर यदि दम ेसा क्रतेभी ई तो 
मानव जीवन मे एक अनिवाय अ-तविरोध फो ही विकसित क्ररटै होते 
है । बाजार मे नियम नतिक बोध से परेद यह मानना बाजार बौ एक 
अमानवीय सत्ता मान रेना है 1 आुनिक समज्ञे जाने वाके या वज्ञानिक 
जघ्ययन का दावा करने वाले अथदास्वर कै कई पण्डित यही मानते खरौर 
उनके प्रभाव म आधुनिक सरकार मी अचिकाशत दसो मत को स्वीकार 
करतीरहै1 यहो कारण कि जाथिक सवालोको हलं करते समय मानवीय 
यानत्तिकं प्रेरणानो की अवहेटना की जाती रहती है 1 मथिक जौवन बी यह 
नीत्ति निसेक्षता शन शन हमारे सामाय जोवनमे एक वज्ञानिक ष्टिके 
रूपमे विकसित ओर स्वीकृत हो गयीहै1 कहनान होमा वि हमारे 
सामाजिव- जीवन कै बहृत् से तनाव मौर अ-तविरोध इसी भ्रामक इष्टि के 
परिणामरहै। 


एक दूसरा वय पेच है जौ भआाथिव जीवन कौ शेय जीवनसे वाट करतो नदी 
देखता छेकिन वह्‌ उपयूक्त ष्टि वे विपरीत सारे जीवन की वेन्धीय प्रेरणा के 
रूपमे आथिकप्रेरणा कौ ही स्वीकार करता है 1 यह्‌ दष्ट सारे एेतिहासिक- 
साद्कृतिक परिवतनो का वास्तविकं कारण आधिक परिवतन को ही मानती है। 
दरस प्रकार प्रकारातर से यह्‌ र्टि भी आयक जीवन को ही वास्तविक जीवन 
मानती है केयोकि वाकी कासाराजीवनतो उसी मूख प्रेरणा का प्रतिफलन 
ै। यह्‌ श्ण्टि भी मूलत मनुष्य को अधिक प्राणो मानती है भीर नैतिक्ता 
मगर कुछ हो सक्ती है तो यही जाधिक परिवतन कौ दिशा को समज्ञकर 
उसके साथ हौ लिया जाय 1 यह्‌ आश्वयजनक है कि मनुष्य द्वारा मनुष्यके 
शोपण वा विरोधकर एक समतामूलक मौर साभाजिक अयायसे रहित 
समाज की स्थापना का स्वप्न देखने वाली विचारधाराएुं गौर सगठन अपने 
प्रयत्नो के नतिक आधार की अवहेलना करते है ओर एक नतिक्तानिरपेक्ष 
एतिहासिक रप्टि को मपते प्रयत्नो की मूल प्रेरणा स्वीकार क्रते टै क्योकि 
उनकी रायमे वही व्ञानिकहै। यह वात्तदीगर है कि इस द्ष्टिषे 
राजनीतिक प्रतिफलन मे वे मनुष्य की नतिक चेतना को जागृत कर उसका 
लाम उछान कौ कोणिदा भी क्रते है) 
स्पष्ट दहै किये दोनो ही च्ष्टिकोण भ्रामक्ही नही मानवविरोधीभीदहै 
कृथोकि दोनो ही मनुष्य को जीवन कीकेद्रौय प्रेरणाके रूपमे स्वीकार नही 
करते । दोमो ही जगह मनुष्य बाजार के नियमो द्वारा भनुशासित है-बल्षि 
सही होगा यह्‌ कहना किं दोना ही जगह! पर वह्‌ आर्थिक सत्ता का उपकरण 
ै। एक जगह आधिक सत्ता अप्रत्यक्ष नियमा द्वारा सचालनकरती है भौर 
दुसरी जगह उसका राजनीतिक प्रतिफलन उसे नियत निदेदितवर्ता है । 
अपनी इस कोशिदामे दोनो ही च्टिकोण ओर उनसे प्रेरित राजनीतिक 
सामाजिक व्यवस्थां मनुष्य का विमानवीकरण करती ओर जपनी प्रक्रियामे 
हिसक तथा प्रहेति मे आततायी हो जाती है ! पूजीबादी लोक्तन भौर 
सवसत्तावादी समाजवाद दोनो ही व्यवस्याएं इसीरिए मुखत मानव विरीधी 
है क्योकि वे माधथिक प्रक्रिया का उदेश्य मनुष्य का-मनुष्य मान का-क्ल्याण 
नही मानत्ती बल्कि मनुष्य को आगथिकं नियमो का उपकरण बनादेतीदहै। 
मनुष्य कौ केवल या मूलत आयक प्राणौ मान लेने का मतलव उसतै विकास 
की बहुञायामी सम्भावनाओ को नकार देना भौर उसे एक सजीव मशीन की 
हैसियतदे देना है। कटना न होगा कि उससे मानवीय श्रम बै प्रति भीएक 
हेयता कौ मावा विक्सित हती है क्योकि श्रम मानवौय जिजीविषा ओर 
सजनशील्ता के अभिव्यक्ति का माघ्यम न रहकर एक लाभकारी मतिविधि 
रह जता है मौर यदि यह काभ उस श्रम की तुलनाम एक यत द्वारा अधिकं 
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हासक्ताहैतो मगूप्यपर यत का वरीयता देना आयक च्ष्टि से अनुचित 
नही समन्ना जा सकता । श्रम याकम वह श्रक्रिया नही रहती जिसमे मनुष्य 
अपनी पहचान अर अभिव्यक्ति दटूढता है वत्कि वह एक वाजारूनिसहो 
जाताहै। श्नमिकका गौरव गान करनं वाकी रष्टिअतत शरमकोदही 
कितना हय मान लेती है, इस अ तविरोव की पहचान भी बहुत कम विक्रित 


हो पातीहै। 

आधिक जोवन समग्र मानवीय जीवन का एक ठेस पक्षहै जिसका सम्बध 
मनुष्य की बुनियादी आवश्यक्तानो से है-यानी उन जावष्यकतानां से जिनके 
विना मनुप्य के जविक अस्तित्व वा वना रहना भी सम्भव नही सहता 1 अत 

उसके महत्व की अनदेखी नही कौ जा सक्ती-रेकिन इसीक्तिएु उपे मानवीय 
भावनानो ओर नत्तिक बोध कै दायरेसे वाहरभो नही माना जा सक्ता। 
मतुप्य यदि एक स्वत न सजनशौर चेतना सम्प न उत्तरदायी प्राणी हैत 
उसकी हर त्रियामे इसी चेतना की अनुप्रेरणा भ्रतिविभ्वित हानी चाहिए्‌। 
उसवे भायिक जीवनबो न केवल शेप जीवनसे काट कररनही देखा जा सपता 
यल्कि उसकी भूल प्रणामे भी बही सस्टरृति चेतना या नतिकर वाध रहना 
चाहिय जो उस पश्ु स जग करता जीर उसके मनुष्य होने कौ सिद्ध करता 
टै । सामाजिक अयाय मैः विरुद्ध तया मानवीय स्वततता नौर समनिताके 
रिषएकरियाजा रहा सधप मूलत एक नतिक सधपहै क्याकि -याय अथवा 
अयाय षी धारणां मलत नतिक घारणाए्‌ है । आर्थिक जीवन मे चिक्रास 
मी षयित वनानिक चष्ट दापण भौर दमन यो भी उतना ही वज्ञानिक 

मानने का विव्य है जितना शापणमुव्ति कौ। लेविन मानववादी ष्टि 

शापण भौर दमनको ह्र हालत म अनतिकटी मानती दै। यह्‌ एक स्पष्ट 

तथ्यरैषि सामाजिक यायपेट्एिसिधप की तोव्रता नौर विस्तार इसी 

नति पुकार का असर है, किसी धनानिक रप्टि वा नही । 


षभल्एि उन समाजा का जा सपन को मानववादी, ल्यकर्तािक भार 
सामाजिक -याय का पलधर मानत रहँ अपनी अय व्यवस्था काभी दस तरह 
यिक्भित करना हाया जिस्म मानवीय स्वतगता यानी मनुष्य मात कौ 
स्वतप्रता भौर गरिमा यी रधा हा सर्व । यह्‌ निप आयक जीवेन वैभवे 
वित्तरण बही प्रग्ननटीहै। यह श्रश्न निष दता ही नही रै वरि अतिरिक्त 
मूल्य" का उपयाम या उपभाग मरिसके दाय भौर क्रिय तरह गया जाय । यह 
सया मनुष्य क ए अधिकाधिक मौतिक मुविधाण्जुटादेन कामी वही 
2 । पट्‌ मवार मम मानवचेतना के विकास या गस्टतिवाप वौ रितायता 
कारवार । आयक जीवन का उदेश्य य समग्र मानवीय क्त्या म 


८४ मब्डतिषास्यारा 


सहयोगी होना है तो उसे केवर अपनं स्थूल परिणामो म ही नही, अपनी पूरौ 
प्रद्विया ओर स्वरूपमे भौ मानवीय हाना होगा । कभी धम से अनुप्राणित 
होन पर हीः अथ ओौर कामको सुख कामृरूही नही, मोक्षकी ओर उमस 
होना भी माना जाता था। रूडिगत अयम तो नही, लेकिन एक नयी घम~ 
दृष्टि, एक नयी मानवीय चष्ट के चिना जथ अवमभी अनथका ही विक्स 
वरेणा॥ 
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कस्म देवाय ? 


यदि आधिक प्रतिया को भी एक समग्र सास्छृतिकप्रत्रियाका ही एक 
अनिवाय अम मानच्िा जाये तो इसका एक चिहिताय यही देगाक्रिक्रिसी 
भी भाधिक प्रिया की वास्तविक साथक्ता गौर सफलता वो आक्नेमे इस 
वातपरभी गौर करना अनिवाय हो जायेगा कि मनुप्यकी चेतनाके समग्र 
सश्किष्ट विकास पर उसका प्रभाव क्ता होता है । इसका मतलव यही हआ 
कि एक सस्छेत समाज या जातिमे आयक प्रङ्गिया का वास्तविक लक्ष्यया 
प्रयोजन मानवीय चेतनाका चिकास ही होमा यद्यपि उसका माध्यमभौर 
कायक्षेतर भाधिक जीवन तक ही सीमित माना जायेगा । जीवन एक सर्िलिष्ट 
प्रक्रिया टै, अत आर्थिक पक्ष का असर शेप दूसरे जौवन के पक्षा पर पडना 
स्वाभाविक ही है, केकिन इसीलिए अय्ञास्न वे लिए भौ यहं देखते रहना 
आवश्यम्‌ हो जाता कि वह्‌ जीवन कपी इस सभ्िष्ट प्र्रियामे कोई 
सृजनात्मक योगदान दे रहा है या नही-वलि्कि वही एसा तो नही है वि अनजाने 
ही आधिक पक्ष का असर समग्र मानवीय विकास कौ दृष्टि से निपेधात्मक 
ही अधिकदहार्हादहो। केकिन यह तभी सम्भव है जव हम यह्‌ स्पष्टतया 
समङकते फि विकास क्रा तथ स्तिफ आधिक विकास नही है जसाकि कथित 
आधुनिक अथशास्नी समयते ह यत्कि मानवीय चेतना का विकास ही 
वास्तविक विकास है भौर उसका लक्षण सिफ विचार का विकास नही वत्कि 
सभी प्रकार के मानवीय रिश्ता मौर काय व्यापारो म उसी भावनाका 
प्रतिफलन होना है। 
लेकिन एेसा मानने का मतटलवे आधुनिक कही जाने वादी ना्थिक पद्धति, 
भ्रक्रिवा भौर व्यवस्था के बुनियादी लक्ष्य भौर प्रयोजना को यदलना हागा। 
आधुनिक आर्थिक प्रक्रिया मुरत उत्पादनम वृद्धि क्यो ही अपना लक्ष्य मानती 
है जर उसका प्रयाजन अधिकाधिक आर्थिक लाभ प्राप्त करना है। सामा यत 
यह कहा जता रहा हैकि आर्थिक प्रत्रिया का प्रयोजन उपभोक्ता की 
मावश्यक्ताञ। क पूति क्रनाहै। लेकिन यह्‌ उपभोक्ता भी मथगास्मकी 
ष्प्टिमेएक् वस्तुकौही हैसियत रखता है! मायिक् प्रङ्गिया इस उपभाक्ता 
कौ उपभाग बे छिए कख वस्तुं उपरग्ध कराना चाहती हैतो दसीकिए वि 


इसवेः विना उसकी उत्पादन प्रत्रिया लाभकारी नही होगौ । मयथा उस 
उपभोक्ता" पर उसके द्वारा उत्पादित वस्तुओ के उपभोग के वारण पडे 
वले अय प्रभावो से उसका कोई वास्तविक सरोकार नहीरै] कईबार 
र्गता है यदि मातहत्या की कानूनी चुटदेदौ जये तो दुनियाभर मक 
कारखाने सिफ इसीलिए स्थापित हो जाये कि वे अपने "उपभोक्ता" वे किए 
आत्महत्या के अधिक आसान, कष्टहीन ओौर गौरवपूण तरीवे खोजकर 
आत्महत्या को प्रोत्साहन दे सके 1 मादक्‌ द्रव्यो मौर एेसी ही हानिप्रदया 
स्वास्थ्य पर निश्चित प्रतिद्रूल असर डाखने वाटी वस्तुमो का उत्पादन 
क्या आधुनिक आथिक प्रङ्गिया वे मानव निरपेक्ष विन्तु लाभपरक प्रयोजन 
कै ही एक मभिव्यक्तिनहीरै? 
देखना होगा कि एसा कही इसक्िएतो नहीहैकि वतमान आर्थिक प्रद्गिया 
फी ष्टि एक कल्पित 'उपभोवता' पर केद्द्रित है-कत्पित इसकिएु कि यदि 
कोर वस्तु उपभोक्ता कौ आवश्यकता नही भी रहै तो उसे कु ही दिनोमे एव 
आवश्यकता बनाया जा सकता है- नौर इस उपभोक्ता कै प्रति उसवा कोई 
नतिके दायित्व नही है? अधिकसञे अधिक वह्‌ एव आधिक दायित्व का 
आभास मात्र है ताकि उपभोक्ता यह्‌ समक्ता रहं वि उसवेद्रारा दी ग्र 
कमत का पूरा उपभाग वहकरपारहा है। उपभोक्तावेद्ररित दटष्टिकोण 
काही एक असर यह भा है वि मानवीय ध्रम-ससाधना सौर माथिव प्रत्रिया 
मा एव वडा हिस्सा एसो वस्तुओ के उत्पादन म खच होताहै जो मूलत 
कस्पितेयाष्टुत्रिम भावग्यकताएुं हमर उनकान केवल माननीयचेतनाके 
विवास मे कदं सवनात्मव योगदान नही रहता वत्वि उनम से बहूत सी 
वस्तुं तो मनिवापत प्रतिब्र अमरहोपदाषरती रै । यहं एन नतिक हौ 
नही धत्कि आयिक मपराध भीरहैदि हम मानवीय श्रम सौर सावजनिव 
ससाधना का उपयोग पूरी मानवता बे विकास भौरव्त्याणयेरिषएु न वेर 
वैवल एव अल्पसख्या बे टिएु अधिकाधिक सुविधाएं जुटाने लिए ही वरते 
जा्ये-यह्‌ जानते हुए भी वि उस अल्पसस्या पर भी इसका असर मानवीय 
चेतनादे समग्र विवारसबीौर्ष्टिरे अतत सहायफतोनहीदहीहोगा।टेरिन 
रसा शायद इसल्एि है बि आधिक प्रप्रियाके ल्ध्य जीर प्रयोजना 
निर्धारण ब्रते समय समग्र मानवीय विवासबे परस्प्रिध्य म विचार नदी 
मिया जाता ओर यह अरथिव भरद्रिया विस निरचित्त मनुप्य या मनृप्य-समूद्‌ 
कैप्रति नदौ द्वि एक भमूत उपभाव्ता के प्रति सम्बोधितदोती है। इमना 
एक परिणाम यह भी होता है वि यह आधिक प्रह्रिया सिवाय अपने यानी 
उत्पादन भौर सपतम इद्धि के परिणामस्वरुप टृएु मुनाफे वेः मिवा बय 
किसी षे प्रति उत्तरदायौ नहीं रोती भौरन विसी माति उपमाकता का किसी 
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भ्रवारकाकोईनियपण इसमप्रद्रियापर कायम रह पाता है । दस व्यवस्था ने 
कटवार उपभोक्ता की भी यह विवक्षता हो जाती ह कि वह पनी वास्तनिवं 
आवश्यकता भौर प्रदृत्ति के अनुसार उपभोग्य वस्तु का चुनाव नही करता 
वल्वि कुछ दी गयी उपभोग्य वस्तुञ। के अनुसार ही उसे अपनी आवश्यक्ता 
को सशोधित करना होता है । उत्पादक भौर उपभोक्ता के वीच कोई प्रत्यक्ष 
मानवीय सम्ब-घतो दुर इस प्रक्रिया म उत्पादक भौर उत्पादित वस्तु बे वीच 
भी कोई सीधा रिष्ता नही कायम हो परात्ता वल्कि एकं अमूत उत्पादक 
व्यवस्था एक अमूत उपभोक्ता समाज के लिए कुछ निर्जीव वस्तुमा का 
उत्तरदायित्वहीन उत्पादन करती रहती है । यदि आधिक प्रत्रियां से यह्‌ 
उम्मीद वाजिव हे दि उसका उदेश्य व्यक्ति ओर समाज वे आथव जीवन 
काइस तरह विकसित वरना है कि उसम न फेवल हमारी सास्टृतिक दष्ट 
प्रतिविम्वित होती रहे बल्कि जीवन बै गुणात्मक उत्क्प म उसका भपेनभित 
रचनात्मकं योगदान हो तौ हम उसवे तदवुरूप स्वरूपे निर्माण की भोर 
सचेष्ट होना होगा । इसके लिए यह आवश्यक है मि आर्थिक श्रद्रिया का 
वास्तविक लक्ष्य वेवल आधिक जीवन का विकास ही नही वल्क समम्र 
मानवीय जीवन का विकासो भौर साथी अपने उपभाक्तावै प्रति एव 
नत्तिकं दायित्व भी वह महसूस करे । स्पष्ट दैवि देषा तभी हो सवता है 
जयकि उपभाक्ता ओर उत्पादक वे यीच क्सीन किसी प्रवार बा प्रत्य 
सम्ब-ध हो-तभी उपभोक्ता मी उत्पादक व्यवस्या पर एक प्रभावी नियतरण 
रम पायेमा भौर पुरी प्रक्रिया बो अपने उदेश्य केः अनुसार ईस्तमाल बर 
सवनम सफल हा सकेया । भारतीय परम्परा म समग्र जीवन का ही एक यज्ञ 
प्रकिया माना मया है । आधिक जीवनभी एकं प्रकारका यज्ञै, अत इस 
यज्ञ षैः पुरोहिता कौ यह्‌ पता हाना चाहिए किवे जिस देवतामेनामहवि दे 
रहे है वह्‌ आथिक मुनापा नही वल्कि समग्र मानवीय चेतना है। गलत 
देवताे नामपरहवि देकर उस यनसे इच्छितफठवी प्राप्ति जिस प्रकार 
जसाम्भवहै उरी प्रकार मिप मुनाफे वे किए विकसित आर्थिक प्रक्रिया के 
माघ्यमस मानवीय सम्ब-धा वा विकास भी मुमपिन नही दै । तेकिन 
मेद्रीहृत स्वामित्व पर आधारित आधुनिक जटिक प्रौचौगिको-माधित 
उपभागपरक मुनाफावादी आविकप्रक्रियास्तक्रिसी तरट्‌ मानवीय आणया 
फी मपा भो एक मरीचरिकाही है। एवः विरेद्रीदृत भीर श्रमपरव 
प्रचागिकी पर आशित आवग्यकतापरक मानवीय भथिकप्रत्रियाही एव 
मही विषल्पदे सक्तादै, रेरिन उस ओर मचष्टन हापरर इतिहास की 
सा{यिकप्रद्ठिापरही नराताकरचटरहाजायतावट मौर मी यिव 
यटोमरोीचिकाम जौनाहागा। 
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यदि चेतना वे विकास का एव निहिता मनुष्य म अहिस्ता वा निरततर विकास 
हैतोयहभी देखना होमा वि मानवीय आचरणम हर स्तर पर यह्‌ अहिमा 
प्रतिविभ्वित हाती रहे । सामा-यत्त हमारे यहा अहिसा का बहत ही स्थूल 
अथलिया जता है! अहिसा वा तात्पय समज्ञा जाताहै हिमा का निपेध 
सौर हिमा का तात्य है ्रिसी पर यक प्रयोग ततया वरू कये भी साधारणतया 
दैहिक भर्णो तक ही सीमित दर समया जाता है । इस प्रवार हिसा मूलत 
एक निपेधात्मक धारणा रह जती है ओर उसकी परिधि शसम अथवा 
शारीरिक वलकेक्षेत्रतक ही सीमित रहती दहै! 
अहिसा वस्तुत एक विधायी धारणा है नौर उसवा उत्स प्ररे जीवन वे प्रति 
ताच्विव आक्पण करूणा भौर ठगावकी भवनाम्‌ दै तथा इमीलिएु उसका 
कषतर केवल दहिक हीनहीहै बह मानसिक आध्यात्मिक दौत्र कौ भी 
अपनी व्यापक परिधिमेने लेतीहै) इस्ष्टिमे देखा जयेतो आधिक 
जीवने भौर उत्पादन की प्रङ्रिया को भीअहिसाकी परिधि बै अतग्तही 
समह्यना चाहिए । इस वात का एक पहदरं तो कु लोगो कौ समक्ष मे अने' 
ल्गाहै ओरवंविसौभौप्रकारबे आधिक द्ोपण कोए सूष्ष्मप्रकारकी 
हिसा मानकर उसका विरोधवरनेक्गेह। सेवन यह्‌ पटल उप्पादनकी 
प्रिमा से नही यत्कि लामके वितरणसमे सम्बध रबताहै। अधिकाय 
खोग अभीभी इस गम्भीर तथ्यकी जनदेपी करतेरहैटहवि उत्मादनकौी 
आधुनिक प्रतिया किस तरह हिसाका विस्तारक्रतीरहीहै। यहीतेही, 
वहत से जथञ्चास्ती पपे भौ मि जायेगे जो उत्पादनं प्र्रिया वै ओौचित्यषौ 
दस प्रकारके सूक्ष्म हिसा ्बाहिसा नौ कसौटी पर परे के गौचित्यकोभी 
एक प्रकार वा भावनात्मक अनिरेक ही कहे । 
आधुनिक उप्पादनप्र््रिषा नौर मार्थिके विकास एकभारी ओर्‌ जटिल 
प्रौद्योगिकी प्र निमर करतारहै। टेक्नालाजी या प्रौद्योभिकी का विकास 
आधिक विकास कौ अनिवाय शत माना जाता दहै वथोक्रि उत्पादन मढृदि 
आयिक विकास कौक्सौटीदै। रप्पादन म अधिकाधिक ब्रद्धिओौर उत्तमैः 
लिए अधिक स अधिकं बुल ओर शक्तिना ्रौद्योमिकी रौ मावश्यदता 


होती है लेकिस आधिक विकृास्र करो पृणतया भारी ्रौ्योणिक्ी' पर निमर 
कर देने भा अथ उत्पादन प्रक्रिया ओर स्थिक जीवनं को जमानवीय 
नियनणम कर देना है । मनुष्य तो सामायत यही सोचता कि यनायाग 
उसे निय तणमेरहुओीर वह अपनी इच्छा के अनुसार जपने कल्याण वरै लिए 
उनका प्रयोगकरसक्ताहै। केकिन्‌ भारी यनो भौर प्रौद्योगिकी कौ नपनी 
वृत्ति ओर प्रत्निया हाती है ओर वह एक एसा दुश्चर होता टै जिसे वचना 
सम्भव नही रहता । इस प्रौयोमिकी का सवसे वडा नुक्सान तो यही होता 
हनि मनुष्य के सामाजिक आधिक जीवन की वास्तविक आवश्यकतां 
उवेक्षित रह जाती है नौर अधिकाञ्च मशीनो का उपयोग युद्ध अथवा गौण 
आव्यकताभा या अनावश्यक विलासिता के उपकरणो के उपपादनं म होने 
लगता है जिसका एके दूरगामी परिणाम होता है मनुष्य का प्रहृत से अल्गाब्र। 
दम प्रकारेप्रद्ति ओर मनुष्य के वीच एक दीवार~पारदर्शी ही सही-पदा 
हो जानी है जवकरि मनुप्य प्रकृति काही पृनदै आजमभी प्रति ही मनुष्य 
काप्राणरहै। 
आघुगकं प्रौद्योगिकी भी प्रकृति के साय एक अनिवाय वमनस्य याहा का 
भराव ही स्वती है । आधुनिक प्रौद्योगिकी अनिवायतया हिसक दै क्यातिं 
मनुष्य जाति नौर पूरे परिवैदा के साथ उसका बोई लगाव का रिश्ता नही 
विकपित होता । उसका पेट भरने के लिए जधिकायिक प्रतिक साधनो की 
आवश्यकता हाती है जो निरतर वढती ही जा रही है तवा उनके भण्डार मे 
इतनी तेजी से आ दही कमौ को पुरा करन का कोड उपाय नही है । यदि इन 
साधनो का प्रयोग क्म कर दिया जाता है तो यह प्रौयोगिकी आधिक दष्टिते 
घाटा देने रगत) है या अत्यल्प कम हीदे पातौ ३ जौर तव उस बाछिति 
आधिक विकास की श्प्टि से अनुपयोगी रो जाती है जिसे लिए उसवा 
विकास मौर स्थापन किया गया है1 यही नदी, इस प्रौद्योमिकीवेही 
परिणामस्वकूप पयविरण म जिम तरह का रासायनिक प्रदूषण पफल रहा रै, 
व॑ह धीरे धीरे केवर मनुप्य जात्तिकोही नही पूरे जीवन को नेष्टबरदेनेको 
आशका पदा क्रताजारहादहै। यटतोप्िरमभीहो सक्ताहैकि दस तरह 
वी प्रौद्योगिकी पर जधरित्त उत्पादन व्यवस्था भ व्यस्त समाजा तौ मशा 
मानवीय श्रम कै आयक शोपणकी नहो ओौर वे एक समत्तामूलव समाजे 
विवासेबा सपनाभोदेणरहुहा लेर्तिनवे भी यह मभू रहदहोनेर्हैवि जिस 
प्रौयौगिकीभथिन उत्पादन-प्रत्रिया को उदनि भपनाया है वह्‌ उनके 
मानवीय आशया वो अपनी प्रक्रिया महीनष्ट केरदेगी) 
यह मछीभत्ि प्रमाणित विर्सिीभीत्तरह का वैद्रीर्वरण अनिवायत 
मानवीय स्वतत्रता वा हनन क्रतता मर पिसी न मिसी प्रकारवे 
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अधिनायकवाद या सवेसत्तावाद का जम देता है । दूसरी भि 
ही मही दै छि तमान प्रौयोगिकौजाधित उत्पादन शूत्वीः ० 
व्यवस्था मे आधिक ओौर राजनीतिक सत्ता का केद्रीगरन्बश्यमाकोग हमि ष्ठु 
इस श्रीयोगिकी क लिए व्यापक पमाने पर जिस तरह के नीतिनिर्देशी र “~ 
आधिक स्रोतो प्रर एक्ाधिकारकी ही नही वकि वाजार पर भी 
अधिकाधिक निम्रण की आवश्यकता होती है वह्‌ सत्ता केद्रीकरण 
की ओरछमूख दै जिसका परिणाम यह्‌ होता है कि मनुष्य राजनीतिक 
स्तर परर सवसत्तावादी होत्ते जा रहे राज्य के सम्मुख ओर आर्थिक स्तर पर 
एकाधिकारवादी पूजी सस्थानो के सम्मुख अपने को हीन ओर अतहाय 
अनुभव करनं र्गता है । एक श्रमिक कै रूपमे भी यनोद्योग बै सम्मुख वह 
अपने मो वौना ओौर अनुपयोगी महसूस करता है, जिसका सीधा मनोवज्ञानिव 
परिणाम यह्‌ होता है कि पहर छे सकने कौ मनादृकत्ति निर तर भीण होती 
चेली जाती है भीर उमे ज-तनिहित विकास की सारी सम्भावनाणे कुण्ठित 
होने कग जाती है । इस प्रकार प्रौद्यौगिकी मनोज्ञानिक स्तर प्रर मनुष्य के 
लिए एके हसक श्रत्रिया ही प्रमाणित होती है। कारं फ़ेडरिक ओर 
त्रभेजेस्वी जसे समाजवज्ञानिको कां अध्ययन यह्‌ प्रमाणित करताटहै कि 
अधिनायक्त नीय अर निरकरश शासन व्यवस्था के किए सचार व्यवस्था, 
अस्व्र-शस्त तथा भाधिके जीवन पर एकाधिपत्य आवश्यक है ओर वहु किसी 
नेत्रिसी प्रकार पे गौद्योगिक आधार के विना सम्भव नही दहै 1 दुसरी नोर, 
रिक फंम जसे मनोवक्ञानिवा की राय मे इस प्रौ्ोगिकीआधित उत्पादन 
व्यवस्था मे मनृप्य स्वय एक वस्तु हो जाता है, मानव नही रहता, नीर अपने 
मौ असमथ अक्रैठा ओौर्‌ उद्विग्न अनुभव करता है । 
रसरिए जव हम आधिक जौवन्‌ म अहिमा के प्रतिरलन भौर मानवीम माशयो 
की यात्र करतेरहैतो हमे यहे भी बरावर देवत रहना होगा कि इन उदटेष्या 
की पूत्तिकैल्एिजोप्रकिया हम अपना रहे कही वह स्वयदही हसक या 
अमानवीय तो नदी है। वतमान भ्रौद्ोगिकीमधारित उ्ोम निश्चित रूपमे 
अदिसा भौर मानववादौ आधारो की उपेक्षा करते है - भौर तीसरी दूनिया 
कै स-दभमतावे आयिक अस्र वुलन का कारण भौ वनते 1 उत्पादन 
प्रक्रिया मे मानवीय आवश्यक्तानो यर सत्रिय भावात्मक मानवीय 
भागीदारी प्रर आधारित तव्रनीक ही एक अहिंसक ओौर मानवीय आधिव 
व्यवस्था का मापार वन सकती है! इस तरह की आयक्‌ व्यवस्था न केवल 
मानवीय चेतना कै विकास ध्रा साक्ष्य होगी वल्कि वह उसे भावी विषम 
काएक उपकरण भी सिद टोगो । 
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आके प्त्रिया अपनी प्रेरणा गौर परिणाम मे वस्तुत णक कस्मि की 
माष्टतिक प्रतिय है । अधिकाश लोग अथनीति मौर मस्छति को एक्‌ दूसरे 
भे प्रणत्तया धिख्ग मानते है, लेविन गहराई म जाकर देा जये ता यही समस 
मे भायगा रि भौत्तिक उत्पादन के मूल्यो कै शास्र ओर मानवीय जीवनमू्यो 
कै शषास्नमे अत सूनात्मक सम्बध है1 विसो भी माथि प्रक्रिया का ओौचित्य 
इसी यसौटी पर परमा जाता है कि उसमे विसी समाज केः साभ्टरतिक आदर्शों 
का प्रतिविम्भनहोरहादेया नही । सस्नि समग्र जीवन के गुणात्मके उत्कप 
बी प्रनिया है, अत आधिक जीवन वा भी उसके विस्तारषी पररिधिमे होना 
स्वाभाविक है जीर इसीलिए नाधिक प्रकिया भौर व्यवस्थाके लिए भी यह्‌ 
आवश्यक हमि वे समग्र जीवन दै मुणाटमक विकास की प्रक्रिया मे अपना 
अपेक्षित यागदान कर । यदि एेखा नही होता तो उस आधिक श्रत्रिया भौर 
ग्यवस्थाकौ मानवीय विकास कौ रष्टि सं अनुपयोगी या वाधक मानकर 
बदलना होगा। 
बोई समाज अपनी आधिक प्रतियामे क्या लभ्य निर्धारित करता तथा उदे 
क्सेप्रूराक्रमे की कादिदा क्ग्ता है ष्सी मे उदी सास्टतिक ष्टि 
भरतिभासित होती है । प्रोयागिकी, उप्वादन बे उदष्य ओर लक्ष्य तथा शरहृति 
भे साथ उसका रिश्ता जो नरगाथक प्रक्रिया का निधारण करते मूनतकिमी 
भमाज की सूल्यद्प्टि अर्थात्‌ सास्ट्रृतिक़ रच्टि पर निमर क्रते है विभिन 
भमाज अपनी अपनी जवश्यक्ता क्रे अनुसार अल्ग अलग प्रकार षी 
भीद्यागिकी को अपना सक्ते है! लेकिन यह्‌ वश्यता कैव भाधिक 
जावश्यक्ता नही है क्याकि सिफ आ्धक् लाम या उत्पादन बृद्धिकीट्ष्टिसत 
देखने पर तो एव ही प्रकार वौ प्रौद्यामिकी सभी बे टिएु वरेण्य लेनी चाहिए । 
येमिन सिफ उस्ान्नमे छदि हो नदी वल्वि समाज कौ बय जवश्यकताए्‌ 
चीर उदेश्य आधिक प्रिया का स्वरूप निधरण क्रते ह । 
केतनं प्रौदयागिकै हौ नही, स्वामित्व वा सवाल भी आधिक त्रिया को 
सास्ृतिक प्रत्रियास्े मलग्न बर देने वाला सवा है । प्राङृतिव ससाधन 
समस्त मानवता कौ पूजी है मन उनका इस्तमारु व्यविनगन काभ कै चि 


किस सीमा तव परिया जा सक्ता हं ? यहं सवाल म्रूल्त आर्थिक नही है, यह्‌ 
एक सास्छरतिव सवाल है । इसी प्रकार मूक पूजी मानवीय श्रम है था सचित 
'अत्तिरिवत मत्य" यह्‌ मी एत उलक्ञा हभ सवाल है जिसका समाधान आधिनः 
नियमोके ही ञाधार पर नही वल्क मानववादी अाघारा पर देना हागा 
वयावि जाधिक प्रिया कौ भावश्यक्ता मानवीय कल्याण नौर विका वे 
उदेश्य की पूर्तिकेल्िण्डीतो होती दै। 

कुछ लोग स्वामित्व मै सवाल पर विचार करत समय काय कुशलता ओर 
उभकौ प्रेरणाके रूपम निजी राभकोही स्वीकार क्रतेर्हुओौर इस्त आधार 
प्रपूजी पर निजी स्वामित्व के सिद्धात दा ओौचित्यनिदध करत दै। निजी 
स्वामित्व के समथन म वे सावजनिक स्वामित्व वाली व्यवस्था की पामियी 
वैभी गिनातिहै) रेविन दसा करते समय य यह भरुक जाते है कि गाध 
सम्पत्ति पर निजी स्वामित्वकीदुट देने वादी व्यवस्था म कृ लोगो से 
सावजनिक स्वामिप्वबे नाम पर अधिक श्रम ओौर वायव्ुशषल्ता की अपेक्षा 
करना भ्रातििपृण है । उप्पादन म साधना भौर सामाजिक पूजी पर निजी 
स्वामित्व मा निजी छाम वे लिए उसवे अधिकाधिक दोहन कौ ट बुनियादी 
रूपमे एक अमानवीय द्ुट है जो जार्थिक प्रक्रिया क्यौ मानवीय विकास का 
माध्यम नही वनाती यत्कि मनुष्य को आधिक प्रद्रिया का एवं पूजां मानि 
वनाकर छोड देती है । पूजीवाद की मारी वुराहया अतत पूजी ओौर उथोगो 
पर निजी स्वापित्व की धारणा को स्वीकारवरलेने से उत्पनवुराद्याहै। 


लेरिन सावजनिक स्वामित्वके नाम परजिसर तरह कास्रकारीक्रणविया 
जाता है उसकी जपनी सामि्यां भी केम सतरनाव्‌ नही है। वारव्यार यह्‌ 
क्हाजातारह्‌ादहैषिविसीभी प्रकारका वैद्रीकरणविसीन किसी प्रकार 
वै अधिनायकवाद मा सवसत्तावादबो जमदेताहै। जथ यापूजीभो सत्ता 
काणक प्रमु प्रकार है मौर उसका के द्वीकरण-चाह्‌ उस पर भरकार का 
अधिकारहीक्यान हा -अनिवायत समानम भटोक्ताशत्रिक प्रवृत्तियौ का 
मद्वा देता ह्‌} छ समाज्गास्मीय अव्ययन हम इम निप्वप तवः पहृचात 
दति अधिनायकवादी समाजाम जिन सस्यानां पर राज्य का ण्वाधिवार 
आवश्यक होता है उनमे अथ व्यवस्था मवम्रमुप है । उस पर पृण निथ्रणं 
वे विना बाई राज्य अधिनायक्वादौ नही हो सक्ता। इमवा सीधा तात्वय 

यदी हज रि सावजनिव स्वामित्व कै नाम पर आधिपर परद्गिया प्रर पूण 

सरनारो अधिकार एक सीमा तय सवमत्तावादी प्रवृति का निम-यण दना रै 


एसो स्थिति म जाधिक सत्ता ओर प्रक्रिया या वन्‌ विप्र द्रीदरण ही एत्माय 
पिततल्पं रहता टै जिसम स्थानीय स्तर पर वयप्ितन हत की रवत्रता ले 
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लेति वद पटक एकाधिका या सामाजिक साधना मै यस-तुलित निजी 
म्बाभित्मे स्प मं विक्रमित त होन पाए । साथी आधिक सत्ताका 
मेद्रौकरण मरवारमन हकर समा सौर भमिवा वै अपन नियत्रण वारी 
विवे द्रीढृत दगादयाम हा । एरवे टि जटिल प्री्यागिकी ओौर वे्रीरत 
स्वामित्व-क्यात्रि दोना स्वभावत्त एव द्रजे सर जुढेै- क्री व्यवस्था क्रो 
यदसनाहागा । शरुमाकरनक्हाथावि हमे व7ानिको नौर दिल्प चिनानिया 
से ठेमी पद्धति जीर उपस्वर चाहिय जो छोटे पमान पर काम परव 
रए उपयुपत एव इत सस्त हा बि टगभग प्रत्यय व्यित कौ पटे मै भीतर 
हा, मायहोये मनुष्य की सजनात्मर्‌ वृत्ति वे अनुतरूल हा। दत प्रफार की 
प्रीयोभिकी वे विना मनुष्य वा आधिक यम उसकी जविष आवश्यवताभा 
ओर भुविधाओआकी पूति कै ल्एउपयोगी दहो भी तो उसकी सतना 
राजनात्मव विवास बे लिए कत उपयुक्त नही कहा जा सकता । र्वाभित्व 
फी गयस्यात्र समाधान भी इत श्रौद्यामिकी वे विना प्म्भवनही है! अधिप 
गत्ताका विके द्रीकरण आधिक प्रग्निया वे विषे द्रीकरण के विना मुमतिन 

नही हो सक्ता विके द्रीडत स्वामित्व के कट स्वरूप हो सक्त है । टृस्टीषिप 

क सिद्धात कारयानो परश्चर्मिक निय-त्रण जयवा सहकारी उद्योम आदि 

सी ही पतिया हं जिनके आधार पर विभि-न समाजा के परित्थितियो वै 

जनुवरुलः तरीके सरोजे जा सकते ह । केकरिन यह तमै ङि विमी भी प्रवारवा 

मैत स्वाभित्व-चादे उसका स्वल्प निजी हो या सवजनिक-केवल 

आधिवसवालही नही है यत्कि हमारे पूरे जीवनी प्रद्रिया गे साय जुडाहुभा 

सवा है अत वह भी मूलत एक साच्छुतिव सवात है । हम विस तरहक 

आधिक व्यवस्था नौर प्रचियाको वरीयतादेतदै इसी सेयह भीतेयहा 

जाताहै कि मनुष्य ओर जीवन वी हमारी चिता वौ मूल प्रेरणा भौर स्वरूप 

क्याहै यानीरहमारीसाष्टरतिकदचष्टिक्यारै) 
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धरम चेतना वनाम संगठन 


धम परविसी भी तरह वा विचार विमश्च करन से पूव यह समञ्जलेना जरूरी 
हवि वह्‌ सवप्रथम एक निजी अनुभूति है । जव हम अपनी निनी अनुभूति 
कअय लोगो तय सम्प्रेपित वरते आर उह वह रास्ता वतातंदहैनिससैवे 
भी सप्रकार वी अनूभृति तक पहुंच सक्ते है, तव ही विसौ धार्मिक सम्प्रदाय 
का ज-म होता दे । अतत धम अपने ब्ल रपु म अपन अस्तित्व कीही 
जान-दानुभृति दै जिसे किमीएकहीप्रवारमे बद्धनदही वियाजा सवता। 
कृछलोगोके चिए यह भनदानभूति ईश्वर जसौ ग्रिसी साकार सत्ता नी 
वल्पनाके माध्यममेही सम्भवहो पाती हैतौयय कुछ वे लिए वसी 
निराकार निर्वेयपितक प्रमचेतना से जुडक्र। धर्मो कै चिवयसर का धतिहाम 
दूमवातकाप्रमाण है विसाकार या वरैयदितिक ईष्वर जसी कोई धारणा 
धर्मानुभव वै किए आवश्यक नही है । जपने मूल सूप म वेदात,तानोया 
प्रारम्भिक वौद्ध धमम्‌ रपर जसी किसी सत्ता कौ आवश्यवता बा ननुखव 
नही विया गया है मौर उसे बिना ही अपने अस्तित्व बौ चरम आन दानुगति 
बो सम्भवमानागयाहै) मय धर्मोमे मी रेमे बहुत रे रहस्यवादी सम्प्रदाय 
हिज ध्यान प्रत्िर्या वे माध्यमं सं अपने अस्तित्वकी आनदानुप्रूतिवयेषही 
चरम धामि अनुभव मानते है) इसकिए धम पर विचार वरते समय पिसी 
उपासन) पद्धति-यद्यपि वह्‌ बिसी भीधमना भगहा सक्तीषहै-भौरथममो 
एव ही मानने फर आग्रह नही होना नाहिए तथा किसी भी उपासना पदति 
पर एषाम गौर अमटिष्णु सग्रह नदी किया जाना चाहिए । 


धर्मानुभव या नाध्यातिमिम अनुभूति यदि मानवीय चेतना वा ही एव विनिष्ट 
अनुभव ओर विकास है ता उसवौ प्रमाणिवताकी पर्छ दमी चवत्तसेरो 
सकती हे गि उससत स्वय मानवीय चेतना की स्वतप्रता ओर गजनगीलताको 
पिचनी पुष्टि मिरती है रसरिए किमी एव घाभिव सम्प्रदाय कौ पतिका 
ही एवमाप्र पदति सानना या मानदीय वेतना बे सम्पण दिकाम का क्रिसी 
एम ही उपामना पदधतिके षेरेमव-दकरदेन वी जसरिष्णु बोगिग भूल्त 
एव चेतना विरोधी कौगिल टौ जाती है मत वह प्रारान्तर स एर धम- 
विराधीकोगिगभीहौजातीहै) रएवर यदिवटरै तौ एतनानिल्य नही 


गिसोतात्ि एक प्रहार कौ उवामता परति मअनावाथयतेरीकार 
उपागा मर याण माम काण ष निष तारकीप मातत म तपता 
प्र ज एय गज्ममण्व भारय रम्यफादोमततका पटं पयन यपि 
मी स्यनारैवि भम अन्यदोषमविभि प्रकारके तभी भित 
नितद्रकारमी याफिपाष्मागी हिम जपय जरवहैवोहेम गकि 
प्रतोरणफीशै नौरप्रफन विर) 

दग्अम्ट पारमित मम्यरलपयर आधार पर पिमी विगिदरो ती कपना भौर 
अय पाभपतरोमामाणिमिर्वरपरर जेट्म पम्राना भरी पारणा अगग्रतही 
हे यित अधा भीर) धमयपू पी पृष्टिमण्ात्यदेगतराै मत परि 
हम धम मै आधार कदतेगी राजतीति या गामाोजि विरादरी बतत 
जिमञ-पर्प्रगेअल्ग नीरपेष्ट मानाजाग्तोनिश्वयही यह्‌ धमप मूल 
भावनामैहो विपरीते है क्यारि मस तो मानयता म एकत्व षी धारणाभी 

मण्डित हो जाती है-पूर जीवत या सृष्टि के एकत्य कीवाततातव भौरभी 

दर स्पे जातो है) प्रमजतत एष निजी अनुभव रै अत दो स्मान भवुभवा 

यारे व्यपति पार्मिग अनुभव वै ्ेपमण्क दूसरे वे मधि निकट हां सतं 

हे-पदयमि समी छात सनुभवा वा वणन णक हो प्रवारम बिया गाद 

रेप्िन र जाधार प्र राजसीतिगयानायित माम मे य अनिवायतया 

य दूसर य जधिक गरौचरनही हो पानं । धम एम प्राधना पदति है वट 

परा$सामालिक तथिव सगठन नही है भौर एमा सगठन त्तो वतर नही 

जिमवे हित या स्वाय वागजी मानव ममाज वे हिता गरे जग या विपरीतटहा॥ 


धर्मानुशरूति वरतृत अपन का जानन कमे जान दानु है ) यह जानना अपे 
कौ दसस मे अर्थात्‌ मभेतर मँ अपन को जानना भीहो मव्रता है जौर ममेतर्‌ 
कोभप्नेमेंजाननाभी ओौरषटमरिषए्‌ धार्मिक व्यवितिही वेद्तुतत कह सवता 
हैर ओभेराहै ची मभेतरदै1' दन दीनो ही प्रकागे से अपने कौ जानना 
अपन ब विस्तार देना भीटै ओर्‌ सृष्टि माघव साथ एवः अग्ित्वगत 
रहस्यात्म सिने वा अनुभव वरना भी । यही कारण है ति दुनियावे सभी 
रहस्यव्रादिया मे एक वात समान मिलती दै ओौर वह दै समी श्राणिय। बलवि 
गृष्टि मात्र मे एकत्व कये अनुमति । यट अनुभूति हो धम का वारतविकं मूढ 
सर्व है \ रसङ्िए षम के पालन के नाम पर वाह्य आचरण करे कुछ नियमो 
का पान, प्रतीकपकी प्रूजाआरदुछशस्त्रो का अनुकरण करन का अग्रह 
रिया जाना ह तो उसवा महत्व एव सोमा तवर ही है) इन्र से कति को मी 
भास्पतिक सावका नही हे इनमे विना मी धामिन जनुभरृति सम्भव ह जत 
सन तीर वौ ही घम मान लेन प्रणत यन नह है ! इनमे मे भम्यम- चीज 
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वानुदधरागावे रिष वु व्यवहारि सहव ह्‌! मवता रे जौर उर अपनी 
साधनाप्रत्रिपाम दने मदद भी मिल सवती है मौर इस प्रकार सर्म्याधत 
व्यक्रि्तया के टिए एवं सीमा तर दन सवकी सायक्ता भहा सवती ई। 
लेषिनजो लोग इस सरी प्रद्निया मे से गुजरे विना ही धासिक लक्ष्य तक 
पहुंच सक्त द, उह किसी वाद्य धामिकं नियम, प्रतीक या दास्से याधित 
फरना आवश्यक भौर समते नरी कहा जा मवता। 


दसी तरह्‌ यह भी जिवाय नही वहा जा सवता वि धामिव आचरणवे लिए 
किसी विकेपधममे नास्याहोही विवि किमीभी तरह की विशिष्ट चेतना 
क अस्गसे हाना मी जावष्यक नही समज्ञा जाना चाददिए 1 यदि हम दूसरा 
म जपनी मनुभरूति वर सक्त या अपने म ममत्तरवो अनुभव कर पाते रै 
शरीर हमारा आचरण इस याघस जनूप्राणिततहैत्तो हमारा आचरण सहजरूप 
से धार्मिक आचरण ही है-उसमे इम बात से कोरट्‌फक नही ष्डता पि हम 
बिसी विदरेप उपासना पदति म जस्या रवते रै यानही अथवा हम अप 
धामिक जभाचरण वै प्रति वितन सजग दह्‌! जीवन न प्रव्येक क्म एक धार्मिके 
आचरण ह सकता टै यदि हम उमे माध्यम सं अपन अह्‌ की ूटी सोमा का 
अतिव्रमण कर मभततर के साय एव" अस्तिरेवगतत सञजनात्मक रिता अनुभव 
फरसके। इहीअर्थोमेरगरधीजीसतथ भौर वह्‌ कटतेभीथै मि राजनोति 
मेरे किए एवं प्रकार वौ आघ्यासमिक् माधनादै। इसच्ष्टि से भौतिववादी 
व्रान्तिकारिपाको भी धामिव ही रवीवार्‌ केरना चाहिए-चाहे उनवा किसी 
धामिक मत्तवादयाघमकौ धारणाम चिश्वाम भीन रहा दहौ-वयोमि वै 
अपन कम क॑ माध्यम से जपने अपन अह्‌ कौ परिधि के बाहर आकर पूर 
मानव ममाजके साय जपनं एत्व का अनुभव कर गह्य! इतिहासको 
प्रङ्गिपा का एक निर्वेपकितिक मर्य कौ तरट्‌ अनुभव कर अपन फो उस्म मिला 
देना एवत्व मौ विसी गहरी अनुभूति दै विना सम्भव नही, भौर जिन 
महापूस्पा न अपने जीवन वौ एकनिष्ठ होरर वि-हीयडे उद्या के टिए्‌ 
अ्तिवर दिया उह धामिक ही मानना हूगा, चाह वं स्वय उम स्वीवार 
नभौ वर-बल्वि मानना चाहिए वि यदि पाई व्यभरतिरदूश्वरया विसीएेमी 
दी अद्य शक्रिि म विष्वासत रमे विना भो पूतो मानव जाति वे प्रत्त 
अस्तिटवगते ट माव व अनुभव वरता है ता उमवा यह्‌ गाव यधिव मज 
भौर गहरा है योपि वह्‌ उमवे बदले क्सीतरट्‌ कीदृषाः प्राप्त क्ल व 
दुच्युब भीमरीरै 1 मर्प्टिसे देखा जाए ता धम तौर समाजवाद एव -दुमर्‌ 
पै विण्डनरीटोने-यन्विदााकी अनुभूतिण्वही दिलाकौ आग्लेजा 
सवती 1 वणएवदरूमरेव चिरोषात्तभी हातहैजववे जनुमूतिका वाधन 
रद्र अपने मगटन हानि का अधिक्‌ महत्व दन नगे 
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धघामिकेता ओर शास्त्रानुकूलता 


यदिगरष्टिमात्र मे माय एव अम्तित्वगत रहस्यात्मव रिषत का जनुमव दही 
धमानुभव टै ता धामिव आचरण भौरधामिकवाण्ये सम्बधम भीदसी 
ख्ष्टिमे विनार वरना रवाछनीयहागा। सामा-यतया धा्मिषः आचरण वै 
निधारिणमदो प्रवारकः वर्यो प्र विचारक जाता है-सामाये नतिद 
आर मा7वीय वाय तथा उपासना पदति से सम्ब{धत नियम ण्व उपासना 
प्रक्रिया) षहरी कोटिम साधारणतया वे सभी धारणाएं जा जाती हं जिह 
हम नतिक् या मानवतावादी धारणां कहते है । सचाई च्या करूणा दान 
जादि सभी रसी कोटि पे अतगत गिनं जा सबते ह्‌-ये आचरणः बे कुछ ण्स 
आदद हु जिन पर सभी धम महमत होत ह्‌ जीर जलग अलग उपाया स मनुष्य 
मे इन प्रहृतो बे विकासं वो प्रेरणा देने का उपनम कस्तं रहते दै। इमकिषएि 
टम आदेला को किसी एवं विरोप धम या पथ कै अ-तगतन मानकर 
मानवे वमक्यनामभोदेन्यिाजतादहै। दसं नरह के आचरणवौ एक 
सामाजिक प्रतिष्ठा भी रहती है नौर कर्द दफा यहं सामाजिक प्रतिष्ठाया 
परलोकभेसूसादीवामनाभी दस प्रकारके व्यवहारका मूलकारण चन 
जातीदहै। 
दुसरी काटि विभिन धार्मिक सम्प्रलाया द्वारा निघारित उपासना पदति नौर 
उसकं चिए निर्धारित कर्मोका पाल्नहै। इम सम्बध म प्रत्येक सम्प्रदाय 
अपनी विशिष्टता रखताहै नौर एक जछ्ग ही प्रकार की उपासना पद्धति 
निश्चित वर उसी कै पालन पर नार्प्या तक्र जोर देता है । ये उपासना पद्धतिया 
चाहेएक हो लध्यत्तक पूटचातो का दावा करपी हो टेकिनिप्रत्यक सम्प्रदाय 
कग जाग्रहअपनी दही पद्धति पर रहा है बौर वास्तवमे वह सम्प्रदाय कसीभी 
व्यक्तिके धामिद नाचरण को तभी वघ मानता दै जव सर्म्बा धत -यक्ति उसी 
सम्प्रदाय कौ उपानना पद्धत्तिम विश्वास करता हो नौर उवे ननृतुर 
चाचरण कटने के रिणमप्रस्तुतहो ! यही कारणदहैकि जहा एक सम्प्रलय 
सूति प्रजा ना कुमः मानता है बही दसरा सम्भदाय मूतिपूजा कौ धामिवः 
भविनाकौ नवसमररू ओर प्रभावी मभि-यक्तिके सू्पमस्वौकार करता है। 
कनेर सम्प्रदाय परम सत्ता वो वयक्तिव मानता हैता कार निर्वयक्तिक नौर्‌ 


इसी तरट्‌ वै मभेदा बै आधार पर उपारना पदति म भी क्म षमि 
जतिहै। 


यही क्रारण है कि प्रत्यक धामिव मम्प्रदाय अपने त्तिद्धात्तणः धारणाञजये 
अनुमार पामिक आचरण के दु निरिवत नियम भी निर्घास्ति रता है 
प्रत्येव सम्प्रदाय म इसीरिए अपने अख्ग धमदास्वो का विगम हता भाया 
है गौर उस सम्प्रदाय मे अनुयायो बे धामिम आचरण वौ परर उन 
ध्रमरास्मोके माधारषर टी कौ जातीरै। व्यक्ति वे परर जीवन वौ इन 
धरमशचास््ो से बाधते कौ योदिदा वौ जाती तापि उसकय प्रव्यव बाय 
घामिर वम हो जाय) उसि प्रत्येव मम्प्रदाय म एक एमा सस्थान भी 
विकसित हो जता है जिक्षवा सूल काय इन धार्मिकं निमा वां पालन 
करवाना, उपासना पदति वो स्िपाना या उसका प्रचार करता ओर बदलती 
हई परिस्थितिया म माचरण के धाए्वत निषमा बरी धस्तरादृदृर नयौ 
व्या्यां करना रोता । दूसरे शब्दा म, प्रप्येकव धामिके सम्प्रदाय कृष 
धमशास्मा ओर उलवे प्रिसी सरशषक रास्थान पर निमर परता ओर्‌ उस 
सम्प्रदायम यहो वम धामि आचरणकौी बाटिमे ताह जिगशास्त या 
उसे सर्र सस्थान वी स्वीष्ति प्राप्त टो 1 


लेकिन यहु अनिवाय नही है वि अक्सर हसफे विपरीत अनुभव ही धिव 
दए ह पि शास्प्रानुदुल या सस्थानुदूल आचरण भरन पर विसो व्यक्तिको 
धार्मिक अनुभूति भी हो प्वे-क्यावि धम मलते अगुभ्रूतियावाधहै। विरी 
भी प्रकारवे भय सामाजिक, ्वयक्तिकः अथवा साम्प्रलायिक या लोभ~लोिवः 
मरा पाससौवित्र-स प्रेरित आचरण अनिवायतया घािरर अरण नरो है 
यदि हम दुपौ परं इसल्पिदयाक्सतेटैदिदयाकटनाधार्मिकंहानाहैतो 
हम चाह त्रिता ह उच्च भाचरण वर रह हा वह वास्तविक अर्थो म धामिष 
आचरण नही हे \ चह धापमिकं जाचरण तभीहै जव हमम दया क्रया 
उसकी भच्छाई का जलग से कराई बोध नही है वलि ररिसीका दुसह्माय 
अपनादुखदहैक्यानि उसम हमारा सहजसिद्ध जस्तित्वमत रिष्ता है - चाहु 
उस दुली व्यक्ति कौ हम उतनी सदामत्त न भो कर पाये जितनी वहे इसरा 
व्यक्तिमरतादै जिसका भवचरण विसी महन वासे नदी चरन्‌ घमद्यास्ते 
भे प्रेरित है। एकं व्यक्ति नियभित्त उपासना वरता अपर उसको सारी प्रक्निमा 
काच्िना विस वाधद्ठे य्रवत्‌ पारनवरता है ताभी उवा आचरण 
वान्तनिक अर्थो म घामिव नदौ है क्योकि वह्‌ आचरण -उमनते चदन ष 
विस्तार नदी करता उसे भन अहवे खाट दायरेसे वाहर निकाल्नैम 
सहायक वही हता 1 द्रूषरौ ओर, यदि प्रिना पिमो उपासना पद्धति वै 
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नियमा उपयाया पालन गरि यर व्यक्ति सपन टम घरं वा तादयर 
ममतरकंसायण्कत्वया अवुभवक्रताटंता वह्‌ बिसी सम्प्रदाय विरोपवैः 
नियमासंवद्धन हात हए भी परुणतया धामिद ₹{ इसटिण क्ट वार हमाय 
आचरण धमसम्मतता हया सक्ता परधा्मिक नही हाता कयापि उसकी 
रुख पररणा सहज बौय ने रहर नास्म या मम्ान का भय मौर उसन-अनुदरू 
हानं की उच्छाहोतीदहै। 
दसलिए धम पर विचार परल ममय टम धार्मिक आचरण नीर धमसम्मत 
यतिवि गास्मसम्मत्त आचरणम कक भरना हागा। शास्नमम्मत आचरण 
का पिःटी विप प्ररिस्वितियाम एक व्यवस्था वा बनाए स्मन म महर्वपूण 
यागदानहो सवेता लेन इसके वावद उसे तयततकव धार्मिक नाचरण 
नही मनाजा सवता-नौर इसरिए उस आचरण सं वाई धार्मिक उपलाध 
मी नही ह सवनी-जव तव उसकी मूढ प्रेरणा महज बोध नही है। दूसरी 
नीर, यदि मूट अर्थो म धमानुभव म्‌ प्ेसिति आचरण शास्नसम्मत नही हैया 
व्धवस्या पर नघात करताहै तव भी धार्मिक आचरणटी माना जायगा 
क्यार वह्‌ सहज योध हं अर्थात्‌ उमके माध्यम से हमारे अपन नट काचेरा 
टुटा है ओौर हम सम्पण सूष्टि पै साय एकत्व वे बोध कौ मोर सहभ उ गृ 
हा रट्‌ हात हं । सारो घामिकं साधना इस एकत्व वै सहज वोथ वा प्राप्त हीने 
य साधना है। बमनास्तो म निहित भआाचरण के नियमो वा मूल खदैश्य भौ 
यही है टेकिन सस्थान मूक प्रेरणा फी वजाय ओौपचारिकं चाचरण कोअपिक 
महत्व देने लगते ह भौर उसका नतीजा यह हाता है विधम नही शास्न 
नीर सस्यानसं जु जाते ह जीर तवे हमारा नाचरण शास््प्तम्मत हति हए 
भी धामिक नही रह्‌ पाता 1 
इसलिए धाक जचरण कै प्रशिक्षण म शास्यानुशासन की नही अत्मागुश्ासन 
की जावण्यकता होपी है । उसके किए सस्थान वे धराम अधिक्र सं जधिक 
छोगा कौ सभेटने कौ वजाय चेरा कौ ताड देने की मावश्यक्ता होती 
है। सस्यान जनिवायतया कुछ ओपचारिक्तानो की मागकरतटै नीर मे 
जीपचारिक्ताएुं ठी एक साभ्प्रदापिक सस्थान वौ दुसरे स्ाम्परदायिर सत्यान 
से अलग बरती है । दसटिर्‌ अपने अरूण अस्तित्व वै बनाय रपते बे लिए 
भध्यके सस्थान पन का दूुसरासेअल्ग करन वाके भाचरण पर अधिक 
जाग्रह करता दहै । मरुत प्रेरणा प्रर उस्रका वल कमहोजाताहै क्याक्रि सभी 
५ त का भेद वर्दभिट जाता है। प्रव्येक सस्थान सतता वा एक 
५ (1 वहधम की नटी सत्ताकी प्रेरणा स निदेश्चित 
घर्मो वा दतिहान रस वात का साद्य देता है वि स्रमय 
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समय पर पस धारि व्यक्तित्वटृए ह जि हनि रास्थान की नापतासिकिता, 
सत्ताप्रियता ओर रूदिवद्धता वां तोडा ह्‌ यावि इगये पिना मही धारणि 
आचरण सम्भव नही रह्‌ गया था । यह्‌ नौर वातटत्रि कादात्तरमउटी 


वे व्यक्तित्व बौर उपदेशा वे नौपचासिव स्यस्पवे आधार पएरनये रम्यान 
निर्मिते कर चये मय॑। 


यह नाष्वयजनक रै कि नाधुनिक कारममभी घम का सस्यानायादास्वा 
से जोढमर देखा जाता है } दुनिया म सभी नी एन देन नोर समाज ट जिममे 
शास्तातुदरल नाचरण बो टौ पामिर नाचरण माना जातारै भीर -सिष 
अप्येक सृम्प्रदाययातो नपनक्ातयचेर मेमोमिनवर्रेनाट यदम 
सम्प्रदायो कं प्रति भ्रामक रप अन्निवारक्रन्ताह। वमीवभीता 


क्गता ह कि घामिक हाने पा एव मायाम्‌ जनिर्वप्यनय मस्याननर (4.1 
भीदै। 


यौन जीवन का नैतिक आधार 


यथपि विवाह अव काई धामिक सस्वार नही रहगया है ओर नाधुनिष 
समाजामता स्पष्टत उते विपरीत यौन वाले दो व्यक्िया के एक दूसरे 
वै साय जीवन वितानं की जाकाक्षा की अभिव्यवित माना जाताहैतो मी 
उसे बैवरू यौन जाकपणया सतानात्पत्ति की जि प्र आधारित मानना 
भी एक भूक होगी । 

विवाह कौ यौन जाकपण परी आवणएयक परिणति तभी माना जा सकता 
है जय हम यौन क्रिया का एक धामिक स्वीडृति देनं का आग्रह्‌ कर कयात 
उसे विना विवाहित यौन जीर अविवाहित यौन म कोह बुनियादी आर 
वास्तविक मेद नही रह्‌ जाता। इस तरह वे सम्बेधो प्रर तव त्ति 
उपयोगिता कीर्प्टिसही विचार रिया जा सक्ता है, नत्तिकद्ष्टिसं नही। 
लेकिन यह आश्चयजनक है कर पारम्परिक समाजाम ही नहौ अपने को 
आधुनिक्‌ नौर धमनिरपेक्ष मानने वाले समाजा ममी यौन भाचरण का 
अधिर्मांत रूढिवद्ध नतिक्ता-जिसका आधार साम्प्रदाधिक मायताएही 
र्हीरहै-कमी ही क्सीटी परपररसा जाताहै नौर क्ही गहरेम यह्‌ नारका 
अवचेतन तक घर की हुई है कि विवाहतर यौन को मा-यता देन या उस 
निषिद्धन मानने पर पूरे समाज का ढांचा ही जपते गिखर जायगा । 


यदि विवाह न करना कोई अनतिक वात नही है जीर क्सीभी व्यक्ति कौ 
नपनी इच्छानुसार केले जौवनयापन का अधिकार है तो विवाहतर यौनकौ' 
भी प्रचलित तिर नियमो कं आधार पर जाचने-परवने का कोई ओौचिव्य 
मही है । लेकिन इसका तात्पय यह भी नही है नि विवाहैतर यौन-सम्बधा 
का वाछनीय ही समभा जाय ओर विवाह को एक अनाव्यक सस्था माना 
जाय । दरअस्, यहु दा व्यवित्तथा वे आपसी सम्बधोषपरनिमर करता है 
किवेनिर-तर एक्‌ सहयोगी भौर भावात्मक लगाव भरा जीवन साथ साथ 
वित्ताना चाहते है । ठेक्रिन दानामेसे किसी एक काया दोना कायौन सम्पक 
क्षि ही परिस्थित्तिया मविसीभ-यस्ेहोगयाहै इम आभार परर निरतर 
सहयोय ओर भावात्मक रयाव की वात वु भुलायर जलग हो जाना उचित 
नदीक्हा जा सवता! यदि कैवछ यौन सम्पव ही साथ रहनकाया 


भावात्मव एमा बा, प्रेम मा बुनियादी आधार नही हतो कैव उसी वौ 
आघार वनावर सम्ब ध चिच्छेद वर ठेना विवाह जसी सस्या कौ वटत कच्ची 
नीवपरनिमित्त करना है। रसं निरतर साह्य बे छिए्‌ पारम्परिव 
प्रदी भौर विश्वास एक ननिवाय शत ह! शायद इसीकिण्बुछ जाम 
विवाहतर यौन सम्ब धो वौ पारस्परिः विष्वास वा खण्डित टौ जाना माति 
हैंषयामि वत्तमान परिस्यितिया म एस सम्ब-घो वो भवर गुप्त रणा जाता 
है-तविन यह्‌ गापनीयता प्रचक्तित नतिक्ता वै डर पै वजहम टी जधिवह। 


सकि गवा तात्पय यह्‌ बतई नटीदैपि मनुष्य अपने यौन आचरण बै 
नोचित्य अनौचित्य पर बोई विचारन वरे अथवा हरं प्रकार वे यौन नाचरण 
मे उचित हौ समस्मे । मनुप्य एव चेतनासम्पन प्राणी है, चत उसे टग 
भागरण म मूत्य्वाप मौर उत्तरदायित्व वे भाव वे प्रतिवरिम्वित हाने बौ 
अपक्षा यरना महज व स्वाभाविक टै । पदुजीवन मौर मानवजीवन मए 
यृनियादो भौर गुणात्मक पव यट र भौर पटी उस श्रेष्ट दजा दता नौर मानय 
वनातादै रि मानवजीवने केवर जवगा से रचाचिति नरी टै वस्वि चावगा 
मनिप रनापविक नौर जयिव स्तर रा उपर उठाता नौर उनटण्ष 
शजनाशीर चेतना भौर भूत्यवाघस्ते जनुप्राणितत करता । एग प्रदरिया वा 
ताम गर्टृति है । जिग प्रकार हम यट मानत ट कि मनुष्य वा व्यवमायत्तिष 
उस नाधि गुरणा ही नही वस्वि मजनात्मव सुग दे तारि उगम नपनमम 
गअगाव पतह, मवत गिप नावाय फी मावस्यवतामाटीपूरा गरी 
परषा उतम पत्म मतापमभी मिट जारा परानतपा पष्ट 
र यािमिष जयित थआवण्ययनताकी हो पूति उपरे बिक स्यपि गौ गुरि 
मौरमम्दारगम्प-ा का अभिमन्यत परं उमीप्रागमनुष्यमा पट भी 
णना उसा यौत नारयण भो बे सपययित ताय का तमा 
याजयित भादश्ययनामौ हो पूतिपरन नटर जाद याति उमरे स्प्िय 
भो भूगगात्मर विराम <ये परे। रि लो पिनष ओर अगाधाय्म परितन्पिकिगि 
मभ्नायदिव मुरायदे तमतया जयित आयस्यगकाफो यूति पा भापयय 
यातार्दुस्छटा सकद तसि गामाय परफिपाम उने मानषम 
शाकगोगोपर्दाएीय आर्च नरोीमन्ाडामाा) 


यौन जीवन का नैतिक आधार 


सदपि विवाह जद कोई धामिक सस्र नही रह गया है नौर जाधुनिक 
समाजामना म्पष्टतं उस विपसेत यौन वात दां व्यविनिया तरे एवः दुयरे 
पैः साथ जीवेन व्रिताने कौ आकाधाकी नभि मपित माना जाताहैता भी 
उसे कैक यौन आक्यणया म-तानोत्पति कमै जादा पर भाधारित मानना 
भी णक भुर हामी । 

विवाह के यौन आकेपण की आविश्यक्र परिणत्ति तभी माना जा सवता 
है जव हम यौनेत्रियावा एक धा्मिक स्वीटूति दने का नाप्रह करे क्याकनि 
उषम विना विवाह सौन गौर जदिवाहित पौन म का बुनियादी भौर 
थाम्तविक् भेद नही रह जाता) हस तरे मे सम्बधो पर तव सिप 
उपयोनिताकौरष्टिसदही षिचारक्रियाजा सवना ह, निकृ रष्डि स चही। 
ठेकिन यह नाएवयननकरै वि पारम्परिके ममाजौमे ही नही अप्त कम 
जाुनिक जौर धमनिरपेक्ष मानने वाल समाजा मभौ पौने वाचरण का 
अधिकौ-त सूिवद्ध नत्तिक्ता-जिसका आधार सम्प्रदायिके मायतारठेही 
स्टीर्ह्‌षी ही कसौटी परपरा जाताहै मौर कही गहर्म यह्‌ आक्षा 
अवचेतन तक घरक हुई है रि चिवाहतर यौने षो मापता देन या उस 
निपिद्धन मानने पर पूर समाजमाढाचाही जये विवर जायेगा) 


यदि विवाह नक्रना कई अन्तिक वात चहीहै नौर विसीभो व्यक्तिका 
सपनी दच्छानुखार अकेते जीवनयापरन का अविक्ारहैतो विवादृतर मौन 
श्री प्रचलिते ननि नियमः क आधार पर ननिने-पनखन कय कोई नौचित्य 
नहह) रेक्षिन उसका तापय यह भो नही है दि विबाहतर सौन-तम्बधा 
ऋ वादनीय दही समथा जाय नौर विवाह का एक अनेकरयमर पस्था माना 
जाय! दरअम्न यह्‌ दो व्यकतिया क्आपमीसम्व घाव निभर क्र्वा दहं 
करिवेनिर्तर एक सटयामी नौर भावात्मक याव भरा जीवने सायस्ताय 
वितान चादर! खिन दाना मसेकिसीष्क्कायी रनाक्य यौन सम्पक्‌ 
त्रि-ही षरिस्थिनियामक्सिनयसदहागयाटै दम आधार पर निरतर 
सहयाम ओर भाकार्मङ लगाव कौ वान दये मुलाङ्र नर्म हा जाना उचित 
नदीःवहा जा सक्ता} यदि केवत यानिम्नम्पक टी साय रहमेकाया 


भावात्सवं लगाव का, प्रेम का बुनियादी आधार नहीहैता वैव उसी कौ 
आधार वनापरर सम्बध विच्छद व्र ऊेना विवादं जसी सस्या वौ वहतत वच्ची 
मीवपरनिमित करना है1 इस निरतर साह्चय मै र्षएु पारस्परिर 
पस-दगी ओर विश्वास एक अनिवाय शत है! क्षायद इसीर्एि वु लोग 
विवाहितर यौन सम्ब घो कौ पारस्परिकं विश्वास षा खण्डित हो जाना मानते 
है वयाकरि वतमान परिस्थितिया म ठेस सम्य धा बो अवसर गुप्त रगा जाता 
है-लेबिन यह्‌ गोपनीयता प्रचजित नतिक्ता वे डर की वजह से हो नधि दै। 


लेकिन इसका तात्पय यह्‌ कतई नहीहैपि मनुष्य अपने यौन आचरण पै 
ओचित्य अनौर्चित्य पर कोर विचार न वरे अथवा हुरप्रकारवे यौन आचरण 
वा उचिते ही समये । मनुप्य एक चेतनासम्पन प्राणी है, जत उसरै हर 
जाचरण मे भूल्यवाध ओर उत्तरदायित्व वे भाव के प्रतिविम्बित होने की 
अपेष्षा वरना सहज व स्वाभाविक है । पञ्युजीवन भीर मानवजीवने म एक 
बुनियाद ओर गुणात्मक पव यह्‌ है ओीर यही उसे प्रेष्ठ दजा देता नौर मानव 
येनात्ता है कि मानवजीवन बे वल आविगा से मचाक्त्ि नही है विक आविगा 
मे सिफः स्नायविक ओर जविकं रतर से उपर उठता जर उह एव 
मजनागील चेतना ओर मूल्यवाधसे अनुप्राणित वरतादै) द्रमीप्रद्रिषा कवा 
नामसम्रति द । जिस प्रवार हम यह्‌ मानत हं दि मनुष्य वा -यवसाय सिफ 
उसे नार्थिक सुरक्षा ही नठी वस्वि सजनाप्मव सुव दे ताकि उसमं भपतेवम 
से अरगाव न पदा हा, मबान सिफ जावास वी नाव्यक्ता कौ ही पूरा नही 
वरे यत्कि ठसते एव वलाप्मक स ताप भी मिते, भौर सान पान तथा वपे 
त्यादि सिप जविक आवण्यक्ताकौ टी पूरततिनवर विव व्यवित वी रुषूचि 
ओौर सस्नार सम्पनता का अभिव्यक्त वरे, उसी प्रवार मनुप्य बो यह्‌ भी 
देना होगा कि उसका यौन आचरण भौ वेवल स्नायविव तमाव वा दामन 
याजविक आवश्यकता वौ हौ पत्ति पर न अटक जायं बक उममे व्यवित्तत्य 
मो सूजनात्मद विवासत मी क्रे! निही विदोप ओर जसावारण परिस्थि्तिया 
मे स्नायनिक तनाव के दामन या जविक आवण्यकता बौ पूति परा मापद्धम 
वाला महत्व दा सक्ता टेविन सामाय परिस्थित्तियो म उस मानवमूल्या 
की कसौटी पर वानीय आचरण नही माना जा सकत्ता 1 

इरङ्ए यौन सम्ब घो को भी देवल आयेग बे हमन या दहि आवपण तव 
सौमित वर देना मानवत्व मौ जवमानना है1 यौन सम्बध दा स्वत 

ग्यक्तियो वैः भिखन कौ-रेमे मिर्न की जिसमे दोनो व्यक्तिव अर भी 

सम्पन राते दै-प्रक्रिपा गीर सभिव्यवित है 1 दइसङिए्‌ यह मरत सजनात्मम 

सम्बघहे 1 शरिसी भौ भ्रवारकौ वदयादृति जीर वरात्रार अनतिकहै ता 
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इसलिए कि उनम गर मजनाप्पक विवदता, पाशविपता भौर मानवत्व क 
अवमानना है । जिति प्रकार आरक्षे म दिसी व्यै विवदता का खभ 
उठाकर अपन स्वायकी पुिवेरनेा चयण, उसी श्रक्यरदििसी की नाधित 
विवेता सामाजिक दीनता या दिव कमारी का लाभ उढाकर यौन 
तुष्टि प्राप्तकरना भौ दमन दहै, शापण है मौर इसीलिए भनतिवः ह्‌, अपराध 
है प्युताहै गौर मानेत्निक्‌ विङतिहै) 

इस रकार एक आर जवे यौन सम्ब-षा के गौचित्य कयो सिषफ विबाट्‌ बै 
आधार पर नही परसा जा सवता, उसी प्रकार दूससै आर वाम लोलुपता 
अर विहृत प्लम चेष्टाओ का भी सुवन यौन कै नामे पर उचित नही ठहराया 
का सकेता) कामल)लुपरता फी जवाध स्वीहति गहा विष्तं मनोट््ति आर 
पाशविकता की स्वीटूति है वही यौन आक्यणक्रो जनिवायता विवाह की 
परिधिमवदेकरदैना भीक नावश्यक सजनात्मव मानवीय ङ्रियाकी 
सहज जीव -तना का समाप्त कर उस एक देसी न्ाहीन जवि श्रिया मा 
करदा जा मानवक मजनात्मक विकयसम कमते वम कीई सकारात्मक 
भूमिका तो नही निभाती । इसलिए दा व्यक्गिनिय( क वीच यने चम्ब धा का 
ओौचचित्य विवाहम नही वत्कि दस बातमी दंगना चाहिए त्रिय विस 
सीमा तक दोनो व्थकितित्यो के सजनात्मकं विकास का गति प्रदानक्प्तरै। 


इसन तह बै सम्बधा प्रर विचार करत समय कई वार सतान भौर 
उत्तराधिकार आदिमे सम्दवित सवाक भी उठते ह) याधरुनिक काल मथव 
यने सम्बध क आवश्यक परिणाम सतानोप्पत्ति नही रहा हवति 
वबाहिक यौन जीवनं ममी कटलोग स तानोत्पतति दी अपनी च्छा प्रर 
नियत्रण रखना वाहते द सलिए यह्‌ सदार अब कर्द अनिवाय विचारणीय 
समस्यानहीर्हजाप। देदिन यदिकमौसतानहौमी जाय तो श्की 
चैतवता कयै समस्या पडी नही हगी - यदि समाज म विवा्हतर यौन 
सम्य धु] क्य महज भवस स्वीकार क्रिया जाता हा तथा व्यवस्था व्यक्तिकी 
आर्थिक सामाजिक सुरक्षा के मधिम्धर को व्यावहारिक मायता देती हा) 
यतमान परिस्थिनियो सकरवार अपनी यावच्च शी भाधिक सामानिकः 
असुरा की आशकास मी लोग न चाहत हृषु भी साथ जीवन विताने तो 
वाध्य ह्यत है भत वे अपन विवाहतर सम्बाया कौ गुप्त रसनै प्र मी मजवुर 
हते है-पयपि यह अमम्मव ह कि उनवैः बीच दै तनावपरूण सम्बध क्व 
भुर अस्र वस्वा क विकास एर न पड़े भवन एक समग्र श्द्रिया है, अत 
उसम प्रसिवनन आर विकास श्लौ अधिया भी तण्डित स्तर षर कामयाब मल 
हो स्थतौ । 


$ असति रः व्यागर्ण 


विवाह, चिवाहेतर सम्बन्ध ओौर नैतिकता 


सामाजिक विवामकी प्रक्रिया मे जिन सस्थानो का सर्वाधिव महस्वपूण 
योगदानस्हाहै उन म परिवार सवेप्रमुस ह ओर परिवार का आधार 
विवाहं सध्या रही है । दरमस्क, विवाह से ही परियारवा विकासहै ओर 
पारभ्परिक समाजोमे परिवार कौ हौ समाज कौ प्रमुखं इकाई माना जाता 
रहा है। यदी कारण है वि पारम्परिक समाजा म विवाह कोने व्यक्तियोवे 
वीच का निजी मसा न मानकर सदव एक सामाजिक सस्थाकेरूपमदेमा 
जाता रहाहै ओर दसीकिए पके धम ओर किर राज्य द्वारा ववाहिक 
सम्ब-यो कौ छैकर सभय समय पर कानून यनाय जाते रहे है । आधुनिक 
राज्य भी चाहिउसवा स्वरूप विसीभी प्रकार काहो, इसीएिए्‌ विवाह 
सस्था को पने कानूनी क्षेतराचिवार वे अतगत समन्ञता है । 
साख्गताहैकि विवाह व्यक्ति नौर समाज लेना की ही आवश्यवताएं 
पूरी करने वाली सस्था रहा है । इसमे कोई सदेह नही रहना चाद्िएकि 
विवाह कय सूल कारण विपरीत यौनके प्रति मानत्तिक एव दिकं आक्षण है। 
यौनच्छा की दूति दसीलिए्‌ विवाह का मुरय आधार है । -यक्ति वै सर्वागीण 
विकासम यौन का विनेप महच्व है नौर उसमे बिना रिसी समग्र व्यक्तित्व 
की वत्पनानहीकीजा सकती । >किन पशुजीवन जीर मानवजीवनमे एक 
महेत्वपूण ओौर बुनियादो अतर यहीहैकरि पशुजहा मदव अवेगद्वारा 
सचाल्ति है वही मनुप्य उन अवेगामे भी सौदय बोध भओौर मूत्यवोध 
तलाश करता है कथा यहं सजनात्मक चेतना ही दहैजो उसेप्ञयु से अग 
करभनुष्यकादर्जादेतीह) इसकिए उसवी सारी जावेयमूलय द्वियानोम 
भी दस सजनात्मत चेतना बा प्रतिविभ्वित होना अपेक्षित रहता है । 
सजनात्मक चेतना मे उत्तरदायित्व का वाध भी सदव समाहित रहता है 
इसङिए्‌ आवेग दे स्तर पर यौन आक्पणकी अपरिहायताक्ये स्वीकार 
करते हृए भौ विवाह सस्था वारा यान ङ्िया कयो एव सास्कृतिव ओर 
उत्तरदायी तिया वनानकी चेष्टाकी जाती रही है। वच्चे यौनत्रियाका 
सजनात्मक जविक प्रतिप्लन दहै । इसलिए विवाहं न वेवर यौन आवपण 
एवे आवश्यकता को एक स्थायी आघार शौर भावनात्मक प्रेरणा व सुरक्षा 


छग अक्सर इसमे यचन कौ काश ररते हँ भौर आधुनिक राज्य भौर 
विज्ञान भी इसे लिए प्रोत्साहन देने भौर आवर्यक सुविधाएं जुटानेमे रचि 
तेतर? 


एक पसे व्यक्तिकी सहन ही दत्यना कौ जा सवती है जिरका वगाहिक 
जीवन किसी कारणवदा यौनमुम वै अलावा सभी प्रकार सेसुमप्रुणदै? 
यदि देस व्यक्ति अपने ववाहिव जीवन वा यथावत्‌ रसत हुए विवाहैतर 
यौन सम्बध वे माध्यमसे इस आवप्यक्तावी पूतिक्रताहै तो क्याउसे 
चरिनिहीनं समज्ञा जाना चाहिए ? यह द्रष्टव्यहै कि वह॒ अपन विवादैतर 
सम्बध को गुप्त रने पर मजवुर है ता इसरि्एिवि समानम दस तरह 
यै आचरण वा नत्तिक ओर कानूनी स्वीष्ेति नही है । साथ ही यह मी स्पष्ट 
हैक्रिसिफ यौन आक्पण भी विवाह्‌काएक मात्र आधार नरी हो सक्ता 
विवाह काअथदव्यक्तियाका निरतर सराह जोत्तभी सम्भवटै भय 
उनकी रतिया, स्वभाव ओर जीवन शटी म वु बुनियादी सहमति हो ! 
इसलिए ववाहिव सम्बध म यौन आक्यण वे अत्तिरिक्तअय वातो परभी 
विचार करना आवश्यकं हो जाताहै। लेत्िनक्दवारयहभी हाता गि 
स्चिगे साय एव स्वभावगतं सहमत्तिन होने कै वावजूद कई स्नी पर्प 
एक द्रूपरे कै भ्रति यौन आपरपण महसूस करे । स्पष्ट है नि इस यौन अक्पण 
स प्रत्तिपकन विवाहृतर यौन सम्बधोमेही हो सक्तादहै क्याकि रचि एव 
स्वभाव की सहमति न होने बे वारण उनका विवाह सपक विवाह्‌ नही हो 
रवता। गु समय वे लिए विवाह कर फिर विच्छेदकरलेने की वजायरेसी 
स्थिति म चिवाहतर यौन सम्बध पर प्रतिवध गाने या उप्ते सामाजिक 
ति कौ वजह यनाने का वया नत्ति आंचित्य हो सवता है-विरेपतया तथ 
जवकि स्वय विवाह भी कोई धार्मिक सस्वारनही रहगयाहे? स्पष्टे करि 
विवाहतर यौन सम्बधां पर विचार करते समय भीष्मे नत्ति रूढियोषे 
नाधार पर नही विके मानवीय चेतना ओर मजनात्मक्ता की भावना के 
विकास व1आधार बनाकर विचार करना चाहिए क्यावि नेति अनैतिवकी 
वास्तविक वसौटी भी वहीहै। 
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शिक्षा का बुनियादी प्रयोजन 


शिक्षा की जितनी भी परिभाषा दी जाती रही हँ उन सभी मे तत्वत एक 
वात समानदहे ओौर वह यह कि उन सभीमे शिकागो सस्कृेतिकेसाथ जोग 
करदेषपा गयादै। विक्षाजौ प्रक्रिया मूर्त एव सास्टृत्तिक प्रतिय टै कपारि 
उसका उदेश्य मस्टृति गा नर तय ओौर उमका परिप्वरण एव परिवद्धन है । 
"एुनसार्हक्लोपीडिया नाफ सोशल सारस" म दिक्षा कौ परिभापा करप हण 
उस यारक वे सस्टृतिमे प्रवेणकी प्रिया क्हागयाहै1 इसक्िएशिग्रावे 
कै उदेष्य नर उसवी पूति के किए उचितप्रद्रियावा निर्धारण वरतममय 
यह ध्यान रमता जरूरी होगा मि उसका अ तस्तं सास्टरतिक विकाम की 
प्रत्रियास जुडे। 
सरटरति मानवाय चेतना ओर यवहार क गुणात्मक उस्क्प हं । जग जलग 
युगौ या समाजो म उसकी जभि-यक्तिके रप नौर वलाधाते भिनभिने हा 
सकते है छेविन बुनियादी नौर पर वह मानवीय चेतना की सजनशील्ता वा 
गुणात्मक विकासे) इसलिए श्िक्षाकी वही प्रक्रिया सही नौर साथ 
भानीजासक्तीदहै जो मानवीय सजनात्मक्ता वै विकास मे सहायक हा। 
सामा-यतत जव मानवीय सजनशीता की वात काजाती हैतो उसका 
तात्वय लकितिक्काजा या मारिप्यरचना वन प्रतिभा ओौर कभी कभ विनान 
कगे जाविष्कारक प्रतिभासं ही खियाजाता है । लकिन मानवीय सजनशीता 
तो डसि कटी अधिक व्यापक प्रदृ्ति दै । घला सादिप्य या विनान निश्चय 
ही इम मूजनात्मन प्रटृति की विशिष्ट अभिव्यक्ति हँ सविन इमप्रकारगौ 
विभिष्ट जभि-यक्ति या अभिस्चिनटोनं पर उस सजनगील्ता का नभाव 
मानना एक भूल लामी 1 
मनुष्य यदिणक सजनदीत प्राणी ै-ना पि वह है-तो उसती रम मजनी न्ता 
कीर स्तर पर अभि-यत्ति स्वाभाविर्टं। यदि वौ व्यक्ति बरटाकार 
टेपरकयथा घनानिङर्‌ नादि नटीटैता भी वह मजनी ह्या मक्ताट~न 
केवर यट्‌ वि उमया प्रत्यक कम सजन ओरं प्रत्यत सामाजिक रिण्ता-पेम, 
भैन्री रक्तणव भावनात्मक सम्य ध आदि~एक मजनत्मरे रिष्तादहा समेता 
है वहि अपने परिवश-प्राजतिक ण्व सामाजिऱ दाोना-वेमायथभी उमा 


रिश्ता अनिवायत एवं सजनात्मकं रिश्ता होना चाहिए । विसी भी व्यक्ति, 
जाति या समाज वै सुसस्छृत हाने की एक प्रमुख पहचान यही है कि वह पने 
सभी रिती ओौर व्यवहारम इस सजनात्मक्ता का कित्तना उक्कयक्रताहै। 


जधिकाशत चिमाकौएकणेसी प्रक्रिया माना गया है जिसके द्वारा व्यवित 
मौ परवेद के ननुब्रुर होने या उस पर नियत्रेण क्रेवै क्एितियारक्ि 
जाता है! उसमे आशा कौ जाती है वि वह सामाजिक परिवेशके अनुत्रुखहौ 
ओर प्रारृतिक परिवेश्च पर नियतेण रस सवे । समाज रिक्षा व्यवम्भासे 
यही अपेक्ला वरता है रि वह व्यवितवो इन दोनो उदश्या की पूतिबे लि 
आवण्यक योग्यता प्रदान करे। इसी प्रमोजनसे रिक्षा वौ प्रङ्गिया व्यावहारिक 
नान-अपनी विशिष्ट शायाञा महित-ओौर मूत्यचेतना दोना कौ अपनेमे 
समोन वी कोशिराक्रतीहै। 


मामा-य इष्टिसे दलनं पर इमम कई नापत्ति नही दिखायी देती आर 
सीकारण प्रारम्भसे हीश्िक्षा वैदो उपरक्त प्रमोजनरहुरै। प्राचीन 
युमाम दिक्षाका केकर अधिक परेशानी नहीथीतो इसका वारण यहथा 
कि शिक्षा प्रक्रिया मनिरतर परिवतन कौ आवश्यकता नही थी क्योकि 
सामाजिक परिवेश मे चदलाव की गति वहत धीमी नौर इसलिए अधिकात्‌ 
अलक्षित रहती थी तथा प्राङ्कृततिक परिवदा कौ जानकारी सीमितथीओीर 
इसलिए उस पर निय नण कै उपाय ओर उत्ते जपन लिए इस्तेमाल कर 
सवने कं तरीके भी वहत सीमितये! लिन नाधुनिकं समाजामे न केवल 
सामाजिक प्रिवतन की गति काफीत्तज भौर तुरत पहचानम आ सकने 
वाली है वत्किप्राषटतिक परिवेश -ती जानकारी नौर उस निर्मानितव 
पस्तेमाङ कर सकनेवे उपायाकेनानममीनिरतरब्द्धिहोरदीषहै। दन 
सव पारणा स उत्पत गतिशीलता वे राम्बख हमारी निक्षा प्रत्रिया अधिर्वरत 
पिचड ती है भौर दस कारण दिक्षा जीर मानवीय विकासवी प्र््रियाभो 
म वईमामस्प नही चरता दीयता। 

लेकिन समस्या कौ इतना ही देखना अधूरा देखना रै । पहरेषे जमानेकी 
वुलनाम नानक प्रचारप्रसार बे माच्यमभी यदतेजारेहु जीरजवय 
सौत्रनकै लिए दिके पास निरतर जात रहना अनिवाय नही रह्‌ गथाहै। 
प्रसार ओर गचार बे नाघूनिक्तम साधना वेदाय पिसीभी प्रकारक 
जानकारी ओौर विचारग्रहणवरन वी गति मी प्ल की अपया अधिक वदी 
टै ओरसामा-य जीवन पर दमे प्रत्य ममरदेयरं स्पष्टप्रमाणदिय जा 


सगत) समय समवपरअत्पकरालिद शिमण दारा भी जानकारो वो निर तर 
यटि रहाजासक्ताटै। 
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इसचिएु क्षिघा कौ बुनियादी समस्या यह है वि वह्‌ -यक्ति को पने परिवेण 
बे प्राकृतिक ओर सामाजिक दोनो हीष्पाकै प्रति किमतरह्‌ का रिषत 
विक्मितक्रनेकी प्रेरणा दती नौर उसवे लिए माव्य मानसिक भूमि 
तयारकरतीहै। अनुकुक्न भौर निय तण दोनो ही किसी नक्सी स्तरपर 
अलोक्ता तक नोर इसलिए उस सीमा तक मानवविरेधी प्रदृत्तियाहै । विसी 
सौमा तक अनूत्रुलन या निययण यदि नावश्यक हौ-य्यपि इसके सीमा 
निर्धारण का सवार बहत टेढा है-तौ भौ यह दैखते रहना जखूरी हौगारि 
इनमे पी कौनसी प्रदृत्ति काम कट रही है 1 यदि शिक्षा व्यक्ति मे एक प्रदृत्ति 
बैरूपमे अनुङ्लन नौर निय्रण कौ भावना काविकास करती हैतो 
निश्चय ही सारे आधुनिक ज्ञान विज्ञान का देने वारी हानेप्र भी उ 
मानवीय सजनश्ञील्तावे विकास को कुण्ठित करनं वाछी ही माना होगा । 
यदि सामाजिक ममता भौर स्थापित रीतियोके भ्रति व्यक्ति का अनृदूल्न 
हर परिस्थिति भेसहीरी होता तवतो मानवीय चेतनाका कोई विकाम 
सम्भव हौ नही हुआ होना ओर विसी तरह के मौक्कि अनुस धानकी प्रेरणा 
समाप्तौ गयी होती । इमी प्रकारं प्राटृतिक परिवेश वो अपना विरोधी 

मानकर या उमे अपने रस्तेमाल की एक चीज ममङ्च कर उख पर नियत 

स्थापित करने की कौशिदा एक प्रकार की जाप्मकेद्धित ओर हसक प्रवृत्ति है 

पयाकि यह्‌ पूरे जीवन की जीवन बै घोत कौ अवमानना नौर दमन दै । 


दसकिए शिक्षा प्रक्रिया का बुनियादी प्रयोजन यही हा सक्ताहैमि वह 
व्यक्ति की अ तनिटित मजनशीलता कां अभिव्यक्त हानि की प्रेरणा दे भौर 
रमक लिए भावश्यकं गुणो का व्यक्ति मे मानसिक ओर व्यावहारवि स्तरपरः 
विगात्त करे । आधुनिक समाजो को एक वडी कमजारी बह हैक प्रत्येवक्षेन 
मे छ विश्षिष्ट सजनशीख प्रतनिभाना के वावद्ुद सामा-य जीवन ममे 
सजनाप्मक सुख का यह्‌ भाव मिटता जा रहा है । कम सज नही, तनाव तरा 
स्लोनहाताजारटाहै। समाज व्यक्ति कै सजनात्मक म तोप का अनिवाय 
माध्यम नही एक विवता मानाजाने ल्गाहै आर प्रकृति शले सवुष्य 
अपनी सहचरी नही दासी वनाना चाहनं सगा है। दिक्षा यदि सामा यमनुत्य 
कौ इस सजनास्मव ता हौ भावना रौ नही बचाती दहै ती वहं सवुष्यव्यनी 
नटी वचा पायेमी 1 


94 सस्छरति वा व्याकरण 


शिक्षा की सार्थकता 


सभौ आधुनिक समाजा म इस वात पर जोर द्विया जाताटहै वि शिक्षा देरी 
हानी चादिए जो व्यवित को क्सीन कसी रोजगार के लिए तथार कर 
सके। इसीलिए शिक्षा की योजना या पाठ्यक्रम बनाते समय उसे रोजगारपरक 
बनाना आवश्यक सममा जाने र्गा है । यह धारणा वदती जा रहीदैकि 
जिस शिक्षा कै आधार पर काई निषचित व्यवसाय प्राप्तम कयि जा मवे 
वह व्यथ है! इमीलिषए शिक्षाकेक्षेन म मानविकी से सर्म्बाधतविपयो वो 
अधिकाश्नत वैकार समज्ञा जाता है क्योकि अधिकाशत भविष्ये व्यावसायिक 
जीवन म उनकी विश्ेप उपयोभिता प्रमाणित नही होती । शिक्षाधथियो 
मे वहत कमः लोग रेते होते है जिनका व्यवसाय मानविकीवे क्षत गै 
विषयो ते सर्म्वाधतटा। सक्ष कछ शिक्षाशास्नी यह्‌ आवश्यक मानने 
ल्गेहैवि प्रारम्भिक ओर माध्यमिक स्तर कौ शिक्षायोजना म ही कृ 
व्यवसाया का व्यावहारिक प्रशिक्षण शोमिल कर ल्या जाना चाहिएु। 
वतमान शिक्षा प्रणाली मे इसलिए विदोप प्रकार को व्यावसायिक गौर 
तकनीकी दश्नता विक््तितकरने वाली शिक्षा का विरोषं मर्व स्वीकार 
करिया जाता ह । विज्ञान, तकनीकी, अभियातकी ओौर चिकित्सा आदि की 
शिभा समाज मे विशेष महत्व प्राप्त करती जा रही दै । 


इसम के सदेह नही तिं उपयूक्त सारी निधा का सामाजिके उपयोगिता 
की रष्टिसं भी अपना महत्व है ओौर शिक्षार्थी वै भावी आधिक जीवन कौ 
मुरक्षाभी इसमहै । लेर्विन सायही यहसवाकभी उठ सडादहोता हरि 
कया वास्तविक ओर व्यापक अथोंमे इते निक्नाकहा जा सक्ताहै। क्या 
लिखा क प्रयोजन किसी विपयकी जानकारीदे देना या भसौ तकनीकी 
अथवा व्यवसाय म॑ दलता पदाक्रनेतक्टी सीमित टै? निया यदि सस्ति 
म प्रवे की-व्यतितके सम्दृतिररण कौ-~प्रद्रियादै तो उसवा त्र पिष 
उपयोगी जानकारी देने तक ही सीमित नटी समस्राजा पकता। सस्टृति 
तान कै स्तर पर मून्यवाध ओर्‌ आचरण वै स्तर प्र मूल्यनिष्ठा षै सहज 
प्रतिय रै । जीवन मे सूत्यथोध भौर मूल्यनिष्ठा की यह संहजतां विक्मित 
करना हौ निसा का प्रायमिक प्रयोजन होना चाहिए 1 जवन को यी सवने 


ये लिए ावण्यव साधन जुटाने की क्षमता के साय साथ यह्‌ भौ भावण्यवं 
टैवि वह जीवन जीनेके याग्यभी हो । मूल्यगाधसे रहित जीवन पुस्तर 
का जीवन दहै अत क्िधा-जो एक मानवीय ्रद्भिया है-अपना वास्तविकं 
उदेए्य तभी पूरा वर सक्ती है जव वह्‌ रितार्थी को मानवीय मूत्यो मौर 
सयरेटना से अनुप्राणित कर सवे । 

स्पष्ट दकि केवल जानकारी या तकनीकी अथवा व्यावस्रापिव दक्षता इस 
प्रयाजन की सिद्धि महौ कर सक्ती । जानवारी ओर दक्षता भी जीवन बे 
लिए उपयोगी चीजें है ठेकिन उनका उपयोग समाज के हित मे दिया जाता 
है अथवा उसके अहित म, यह भी उपयाग करने वि व्यदितिया संस्था मी 
मत्यदष्टि पर निमर करता है । जानकारी या दक्षता मस्ति का सजन नही 
करती यद्यपि उसे विकासमेवे सहायक उपकरण जरूर हौ सक्ती है! 
इक्षका सीधा ताप्पय यही है कि केवर जानकारी या दक्षतादेनादिधाके 
वास्तविक प्रयोजन कौ नवहेल्ना केयनादै। 

लेकिन मूत्यवोध या मूत्यद्प्टि का सवाल वहत उलज्ञा हुमा मवार है। 
वास्तविक मावमूत्य क्या हं ? उसकी सही नभिव्यवित किम प्रकार सम्भव 
है? येतथा इनस जुडे सभी सवाल वडे पचीदा सवाल है1 यह्‌ सवमाय है 
विः शिक्षाक प्रकिया ओौर उसके मायमसे सम्प्रेपितहोने चले मूत्यो का 
निधर्िणं सेर्म्मा धेत जाति, वग समाज या राष्ट्र बै अपने हितो या प्रवृत्ति 
फे अनुद्रुल होता है । इसलिए क्स वात का बहूते खतरा रहता रै वि प्रूल्यवीघ 
कैनामपर रिक्षाके माध्यमसे कई व्यक्ति सम्था,वमया राष्ट शिक्षार्थी 
काअनुक्रूलनकरने जगे दसर्ए शिक्षा कौ सही प्रक्रिया वही हो सक्ती 
जो शिक्षार्थौकाकिही मूल्यो को सम्प्रेपितकरनं की वजायउस्त इस योग्य 
चनादेकि वहे मूल्यो की परख ओर त्तदनुदरु उना अप लिए वरण क्र 
सचे । 

अधिकाश द्ि्ाथास्वियो दारा जनुशासन को शिभा काएक प्रमुख लक्ष्य 
माना मया है । जनुशासन का वास्तविक जयत व्यवित वै विवर ओौर मूल्यो 
वंग अनुणासनदही है लेकिन सामाय व्यावहारिक जीवनम इसका तात्य 
किभीनक्रिमौ सत्ता ओर उसके द्वारा गिधारित मर्यादा का अनुशासन होकर 
रह जाता! यह्‌ देवा गयाहैवि सत्ता जौर व्यवस्था का प्रत्येक श्प 
विसीन किसी स्तर पर उदी मूष्या की जवटछ्ना करता है जिन की पृच्ि 
ही उमबे अस्तित्व की घापित साधकता हाती हं जौर इम मुप्न उदेश्य की 
पूरतिमटिनाकौ प्रक्रिया कासदव जपन अनुवृ वनान की कारि कौ 
जातौ है 1 टसकिए्‌ मिना व्यवस्या म निनार्थी का स्वतत्रतान्ता वटूत दूर 
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षी वात रै, शिक्षक की स्वत प्रता वा भौ अधिवाधिव सीभितक्से बे वई 
परत्यक्ष--प्रत्यक्ष उपाय किये जाति ह । वतमान दिक्षा प्रणाली म दसीलिए 
शिक्षार्थी सीखनं मे लिए स्वत त्र नटी हाता! वह सौखने वै रिए मजवरूर होता 
है-वह्‌ सव कुछ सीयने वै लिए जो उस सर्मा धतं व्यवस्या सिखाना चाहती 
है। इमीरिए, मरी रायम, चिक्षाकी साथक्ताक्ी एक कसौटी यहटभीहानी 
चाहिए-खास् तौर पर आधुनिक सम्राजा मवि वह विस हद तव दिक्षार्थी 
को अनुशासित होने कै मायमाय विद्रोही भी वनाती हं। यदि बाई 
वनानिके अपने नान वा उपयोग ज्ञान वे अपने विवास भौर पूरौ मानवतादे 
कल्याणे रिण करन की वजाय विसीएकवभ राष्टरया व्यवस्थावै लिएु 
दूसराकानष्ट वर्ने या उह आधात पहुंवान वे उदेष्यस्ते करता है भथवा 
अपन नान वौ गुप्त रपताहै भौर नानव विकासमे सरवारी आदेश मै 
चारण असहटयाग करता है तो यही मानना हागा वि विनानकी िक्षामक्ही 
नबहौीकोर्ईवमीहै। अयविपयायाक्षेतरो की शिक्षण प्र्रियावे वारम 
भीयहीक्हाजासवताहै। टसकिए शिक्षा की वास्तविक साथकता इसम 
हैकि वहन वैव शिक्षार्थी वै मूत्यवाध जीर उसे अनुदक आचरण करने 
भी प्रवृत्ति मो पुष्ट बरे बल्कि अयाय मौर नसत्य वै विरूढ असहयाग भौर 
सघप की प्रदृत्ति का विासमभी करे। अयाय ओर उसवे विरूढ सधपदही 
व्यवित कै मूल्यगत आचरण कौ वास्तविक बरौटी टै अत यदि लिभाप्रक्निया 
इस आचरण का पृष्ट नही करती है ता वह्‌ अपने वास्तविक उदष्यम 
जसफटषही कही जायेगी! 


लेमिन इस उदेश्य की पूतिके लिए शिक्षाप्रत्रिया का ही नही शिक्षा 
व्यवस्था वा भी स्वायत्त हाना आवए्यक है। जहां यह्‌ आवष्यक्हैकि 
शिक्षार्थी कौ सीखने की स्वतप्रता का सम्मान किया जायं वही यह्‌ भी उतना 
ही आवश्यक है कि इस प्रत्रिया भौर इसवी प्रव-धक व्यवस्था का राज्य, 
पूजी सम्प्रदाय आदि सत्ताके विभिनप्रवारासे भी अलग रपा जाय। 
निश्चय ही वतमान परिस्थिति मे यह्‌ एक मुण्फिलि बल्कि वु लोमा की 
रायभ तां असम्भव कायहै लेकिन जिस सीमा तक हम शिक्षाप्रक्रिमाषो 
शिक्षार्थी कैद्दरित नौर शिक्षा व्यवस्या वो सत्तासेस्वतत्र रव पार्येग उसौ 
हद तक रिक्षा भी अपने वास्तविक उदेश्य की पूति वी भार अग्रसर हौ 
सवेभौ । 
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निधार्कप्रपोजन नौरभरत्रिया कालक विद्ठानामं निरतर विवाद होता 
रटारै मौर अय मामलाकी तरह यहाँभी विसौी सवमा-यनिषप्यप तक 
पटुचना सम्भव नही हा सवा दै। टपिन यद विवाद मूत्त शिक्षाक प्रयोजन 
येः लाम पर जीवनम प्रयोजन वे वार महोत्ता रहा है भौर उसी कारण भिक्षा 
क्रे प्रिया कातेररभी का निश्चित ष्डनि विक्नित नही कीना सकौीदहै। 
निना के माध्यम सं हिम अपिकांलत भपने पूवश्रिहुा भौरभा-यताभाकानयी 
पीदी तव सम्परेपित वरना चाहत रह है मौर यही आग्रह निधा कै प्रयाजतते 
श्रप्न प्रर मत्तक्य नही हानं दते, कयापि कई मामलामे हमारी मायत्तापं एव 
दरूसरं स मक नही साती नौरक्ड दाता वे चिल्छुल विपरीतत्व) षर 

स्थित होती है । भावच्यात्मिक या आददवादी मीर भौतिक्वादी च्ध्टिकाणदा 

परस्र विरोधी ध्रुव दै दमलिएु दनये प्रेसिति शिक्षा की अवधारणा, प्रयोजन 

भौरप्रप्रियाका भी एक दूसरे से उतना ही निन हाना स्वाभाविक है) 


दिक्कत यहु हती है कि शिक्षा पर विचार करते समय दौनाहीद्ष्टियाषे 
संमथक जौयन की समग्रता पर विचार करने की वजाय अपनी अषनीद्ष्टिै 
अीचित्य को सिद्ध क्रमे पर अधिक वलदेते हैं नौर मिक्षाको जीवनकेसमग्र 
विकास कै उपकरण की तरह ग्रहण करन कौ वजाय अपनीद्ष्टिकौो समाजपर 
आरापितकरनै का उपकरण वनाना चाहने रगत । दूषय परर अपने आग्रह 
कनौ आरोपित करे कधी प्रदृत्ति---चाहै उसके किए वल क प्रयाग किया जाण 
या चारीक मनोवनानिक वद्धतिये क-म स्तर पर णके भधिनायकवादी 
भ्रदृत्ति ह 1 भत यह अलोकताणििक ही नही अवन्ञानिक भी है वयाकि यह्‌ 
मानवीय चेतेना कै विक्स की दिगा जोर विस्तार करौ अपने अधरूरनानकी 
सीमा म वेद्ध करदेना चाहती है। नानक्राकाई भो स्तर चेतनाकेसमग्र 
आर सम्पूण चिकास कौ सम्भावनाओ क॑ सम्मुख अधरा मौर नो हो माना 
जाना चाहिए । इसीरिरए्‌ यदि ज्ञान की दिना सही है ता वह्‌ विनय बै प्रवृत्ति 
का विप्रास करस्ती है। विनय मूलत एक वनानिक भौर लोकता नक प्रवृति 
दै क्याङगि यद्‌ अय फर अपनी घारणाजा को नारादिनि करन सं वचती है भौर 
उसम पनी हौ मापत्ताथाके प्रतिघ नाग्रह मौर दूसरो की धारणानोगे 


प्रति अपेक्षा सा अवमानना बौ भावना नही होती-वल्वि सदा दूरे कै राय 
ये सम्मान प्रवृत्तिहोतीहै। इसलिए शिक्षाकोलवरविसीभीतरहवा 
दुराग्रह अ तत एक अलोक्ता0रिव ओर दइसङिएु मानवविराधी प्टिकोण 
स्थापित करने का ही प्रयत्न मिद्ध होता दहै! वहूत से शिक्षाशास्त्री भौर 
सांस्ठृ तिक विचारक यदि दिक्षा ओर सस्टरति का विसी एक ही सस्था पर 
चाह वह्‌ राज्यहोया धम या वाजञार-निमर वरदेने को अनुचित मानतेहैता 
इसका एके प्रमुखे कारण यही होता हं कि वे इनको किसी एक चष्टिकाण या 
वम वं आग्रहा का माध्यम नही वननं देना चाहते क्यावि वे मानवीय चेतना 
पै विकास वै सम्भावना के रूपायन पर दिसी तरह का एवागी दवाव 
डान्वर उसे विकृत नदी करना चाहते । 


लिक्षा कै महत्व का रेमाक्ितिवरते हूए अक्सर यह बवहाजाताहै वि रिक्षा 
समाजक्ा निमाण वरती है, शिभक राष्ट्र निमि हातादै ओौर दिक्षा 
पद्धति म परिवतनवे द्वारा ही समाजम परिवतन लाया जासक्ताहै।य 
सभी माते गलत नही है, छेकिन पूण संत्य नही है-वतिक आदिक सत्यवेरूप 
मभीयेप्रमावहीन रै! जिसिक्षास टम समाजे पुननिर्माणकी कामना 
करते दै जौरवसान कर सवने पर उसे दाप ठहराते है, उमे प्रयोजन भौर 
परङ्गिया का निधारण स्वय समाज या उसकी तिसी प्रतिनियि मस्थाद्रारा 
विया जाता टहै। अत यह्‌ कहना यादा सही होया कि रिक्षा समाज का 
वसाहौ निर्माण करती है जसा समाजरशिक्षाका निमाणकरताहै। दूसरे 
शब्दा म, समाज जसा वीज वोता हे वसा ही फल उसे प्राप्त होता है । 


यहुभीगौरक्रनेकीवातरहैवि शिक्षाकी चर्चां करत समय हमरेमनम 
अधिकाशत स्दरुटी या चिश्वविद्याल्यी शिक्षा अथात्‌ शिक्षा का एवः 
ओौपचारिक स्वस्पही रहता टै साथही शिधाकी परियिकोभीहम 
चालक मा विण्वविद्याखयी नवयुवेक तक ही मीभित रखतते हे । कुछ दिक्षा 
शास्त्री थोडा नामे वढकर परिवारको भी शिक्षा सस्थावा एक प्रकार मान 
लेते दै । यह्‌ सटी दै, लेविन यद्‌ भीउतनाहीसहीरहैकि दिक्षाप्रत्नियामे 
अव इनस्तु या परिवार जसी सस्थाजा का वै द्रीय महस्व नही रह्‌ गया 
सौर वे जिन्न सीमा तक समाज को प्रमावित करती है उससे कही अधिक 
स्वय राजनीतिक सामाजिक वातावरण से पभावित हो रही हाती है 1 मुद्रण 
एव भरसार माध्यमाके विस्तार भौर प्रभावन परिवारयास्वरुल बोशचिक्षा 
कै क्षेतर मे वास्तविक अर्थौ मे निमे वक्‌ इकाई नही रहने दिया है स्पुल 
अधिक स अधिक कु मामा म वृ वुनियादौ सूचनाए्‌ देने का माध्यम 
होते जा रहै भौर प्रिवारभौ धीरे धीर भावनात्मक भौर सास्टरतिक 
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जवप्यक्ता कौ सस्थान रहवर वटी ततव अपने अम्तित्वकवा वचापानम 
सफतरहो रहै है जहातफ वे एक जधिक आवश्यकता वन रहं पति है । पन 

पत्रिका, पुम्तका, रेडियो, दुरदद्चन ओौर फिल्मा के माध्यमसे सभी प्रकार 
की प्रदृत्तिया विना किसी वरण प्रक्रिया के परिवारया स्तूल्मेभी सीधे 
भरवेश्य करती मौर पारिवारिक प्रृत्तिया यास्तरुलवे वातोव्रणपर नधि 
प्रभावी होतीदहै। दुसरे शब्दां मे आधूनिक समाजाम शिक्षा शिक्षक या 
सरक्षकसे कही अधिक उन अमूत दात्तियो पर निमरक्ग्तीरै जिनकी 
भ्रद्रियाकिही मानवीय भेष्वनानो म अनुत्रेरित होत कौ वजाय परणता 
यानव है। मुद्रण ओर प्रसार माध्यम अधिक व्ययसाघ्यहोने कं कारण 
व्यावसायिक दप्टिकाण से निरदेरित एव निर्यात होत दहै। उका उदेश्य 
शिक्षापरक नही होत्ता, इसलिए उनमे मानवीय उत्तरदायित्व की भावक 
जभाव हाता है-यद्यपि ये माध्यम अय ्सीभीमायम की अपक्षाशनिक 

दष्ठिसे भौ पूरे समाज का सर्वाधिर प्रमावित करत हे। 


यह भी गौरतक्व ह्‌ कि टन माध्यमो म प्रत्यक्ष मानवीय सम्पक्र का जमाव 
रहता है क्याकि इनका सम्प्रेषण मूलत यातव सम्प्रपण है 1 जत इनस 
प्रभावितहा रहे व्यक्ति की चितःप्रणाङी परभी इम यातक्तावा 
मनावज्ञानिक प्रभाव पडना स्वाभाविक ह 1 वडीसे वड भयकर दुधटनाभो 
की खवर को नाश्त कौ भज पर हंमी मजाक वे वीच जिस तरट्‌ सुना यापठा 
आता है वह्‌ सवदन प्रतिया पर दस याितिक्नादे प्रभाव का स्पष्ट प्रमाण 
है 1 दूसरी भोर, विना किसी प्रत्यक्ष खतरे के प्रसार माध्यमां द्वायाप्रचास्ति 
खवरो से निर्मित एकं आतक साम्प्रदायथिकता या वढतं हए नपसधोक्ा 
वातावरण किसीभीव्यक्तिकाएके निरतरतनावमजीनकं ट्ण वाध्य 
करदेत्ताहै। परिवारया स्त्रु क्ा सुरक्षित ममञ्ञाजान वाला वातावरण 
दन प्रवृत्तिया स सुरक्षित नही रह सक्ता । इस प्रकार सामाजिक वातावरण 
ही अध्यापक ओर सरक्षप़ यास्तु मौरपरिवारकी तुख्नाम रिक्षाका 
कहौ अधिक वास्तविक माच्यम हो जाता है । वटेण्ड रसल् ने वही कहाहैर्भि 
अधिर्ांश वच्चे जनजाने ही अपने माता पिता नौर अध्यापका कै अमली 
विचारा पने ग्रहण करते लेकिन आमत्तारपर वे उनकी उन धारणामा 
का ग्रहृण नही करत जिनकावेप्रचारता करते पर वास्तवेमजा उनङी 
सच्ची धारणं नही हाती । माता पिता ओर जध्याएव का स्थान सामाजिक 
वातावरणस्ताजारहाह्‌1 अत यहस्पष्टहैदि समाज द्वारा मापचासिकि 
स्पसं घोपित विचारो की यजाय समाजका वास्तविरूनाचरण्विलाकी 
प्रत्रिफासवंद्रीय महत्व प्राप्तकरस्तादहै। 
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सस्कृति का केन्द्रीकरण वयो ? 


सापुनित प्रचर अनिवायत केद्रौतर भोर एगराधितास्वादी प्रग्त्तिवा 
भाज-मदतो मोर उट्‌ पृष्ट रती ~ भौर स्वामापितदै किय व्रत्तिपा 
मापिकया यजन्ति जीवन वदत्त जपनो मिसत्मसतोषारै, पाधौ 
जोवनषा वहु हूर पभ दनम प्रति दहया जाताटै जिसका यिपिवूभी 
सम्यप स्म प्रयागके महनाहै। दूमर गन्म दतै प्राव सभी 
सामाजिक रिता मौर सा॑स्टृतिर प्रिया अपाद्‌ मानवीय नताय विपाय 
पर भी स्पृष्ट पदन लगन मोर, जया रि जाहिर टै, यप्रभायहमया पानीय 
याषाम्यदहीनरीषहात। 

जीयनयेभयपामी तरट्‌ सामाजि सम्परेपणमे माध्यमा भौरग्रार 

प्रसार माधना त्तया प्रप्निया पर भी दग पयित आयुनिर प्रौदानिरी त यट 
अम्रदाला। एन माधनाया एक यह अपरता प्िव्दठसापहीदैषि 
सम्परेपण एष जीवत मानवोय प्रक्रियाकफौ वजय यावि प्रग्िमाषास्पर 
रेताजा रार) सम्प्रेषण प्रद्रिया म निहित ात्मीयता या स्यानण्वटण्डी 
तरस्यताटेतीजार्हीषै जिसका जमर मानयीप चेतना पे स्वेदव वण पर 
भीदेमाजा रात्ता । जटिल प्रौद्यागिक्री वारी उपमाता सस्पतिमयडटौ 
मा वय व्रामदी मापुनिव प्रसार साधने लिए एक पच्चे मातम तगह 
हा जाती टै जिसे धिव स अधिक रोचक तरोके से जपन स्रावो य सम्म 
्रस्तुतत करना सचारं प्र्ार उयागकी एव अनिवायत्रा हो ताह भौर 
पाठ्वभी विसीपर्णाया टगावकी भावनासेवमओौरघटनाप्रममण्व 
प्रवारयीकथार्यिया मधि स जधिकर जपने वो तथ्या वारम "भषटू- 
डेट वनाय र्ते की इच्छा इशश्रकार की प्रस्वुतियाम भधिषःसूचि 
तेते। हजार लाथावे मरनयामारदाके जान॑ भौर उह असट्य य प्रणा 

दिय जाने कौ सवरा पर पिना करिणो अ7तरिकि पडा के चचा दिय जाना ण्व 

भामग्रदृतिहोतोजारटीहै) यदिवमी कौर षीडाउभरतीभीटैतामाय 

ही एक अमहायतावा भार मी पेरलेताहै, वयामि घटनाञाकी दरी जीर 


भ्यापततावेः कारण यद्‌ पीडा परिसीत्रहवा सक्नियस्प ग्रहण नटीकर 
सक्ती, 


दग प्रगार वदी घटाभावे प्रति जहाँ एव रिस्म यौ उदासीनता मर कभी 
सभी मरदायता का भाव व्यक्तिव के स्वाभाविकः विकास बुष्टिति करता 
ह्‌, बहौ प्रसार माध्यमाफी केद्धौकरण यौ प्रति उस अपन तात्कालिक थार 
स्थानोय परस्परस भी काट देती है। य प्रसार माध्यम अपनी सीमाभानौर 
विवशता मे वारण स्यामीय परिवेश ओौर समस्याओआ कौ कोई जानवारी 
अपन श्रातापाटव मो नही दे सक्त। पाठक या शवाताबे मानत्िपजगतकोभी 
यड समस्याएं घरे ही रहती है अर आथव राजनतिवे जवने कै द्रीकरण 
यी वजह रो वह्‌ यही मानवर चर्त्ताहै वि स्थानीय समस्याओ वा समाधानभी 
बवलवे्रौयस्तरप्रटीहोसक्ताहै। यहीकारणहै रि सामाजिक भयाय 
भाच णापण भौर राजनतिक प्रदासनिव दमन उत्पीडनके निराकरणवे 
लिए मयक्तिके या स्यानीय पहल करने की वजा कैद्रीयस्तरेतै मगटनां 
ओर नेताओ षी नार देखा जानारहै। तय है कि यहं प्रषुति वयक्तिवि 
असहायता केः भाव काओरतीपा वरती है। पट्‌ वडी जासानीसं देलाजा 
सवतः दैवि जो ग्य्तिया समाज नितने वडे प्रसार साधत का उपमोक्ता 
होता है वह्‌ स्थानीय परिवेदा भौर समस्याओं के साथ उत्तना ही क्म जीवत 
रिश्तारस पाता) साथही यहभीसहीटैग्नि जा व्यक्ति या सगठन प्रसार 
साधना पर जितना कम प्रभाव रयता ह्‌, वहु अपन बौ उतना हौ असहाय 
ओर चिफर अनुभव करता है । सत्ताके सभी प्रकारा पर विसौ नवमी 
प्रकारका लोके नियत्रण आज की महती आवश्यकता दहै, लेकिन यदि निजी 
स्तर परव्यक्ति मौग सामूहिक स्तर पर स्थानीय सगठन गौर सपाज असमथता 
का अहसास करमे लगे तो निश्चय ही इसे मानवीय विकासयानाका एक 
विकर ही मानना होगा । 
इस प्रौद्योगिकी नाधित प्रसार व्यवस्था नीर सम्प्रेषण प्रत्नियाका णव मौर 
गहरा असर पडता जो किसी भी तरह कम चि ताजनेकं नही है । सास्छृनिवः 
विकासं करा सजनात्मक पथ भी इस प्रौद्योगिकी कै दूषित प्रभावा या विकारी 
सं मुक्त गही रै। कोई भी समाज सही मानो म ास्टतिक तभी होता है जव 
बेह अपन सामाय दर्नादन जीवनम भौ जपने सच्छति सं रचनात्मव स्तर 
पर जुडता दै--उसवे विना सास्कृतिकं आदर्शा की सद्धाितिक मा-यता या 
मस्माने उस समाज की आकाभामजो का तो परिचय देतेहै नेक्िति उन 
भआकाक्षाओौ नौर वास्तविक जीवनकी दूरी या मेद अनिवायत एक मास्कृतिक 
द्विभाजन कौ जमदेताहै। क्ला ओर साह्य सास्कृतिक चेतना का 
रचनात्मवं अनुभूति पक्ष है । लकिन यह पन्त पूणसूपेण साधक ओर विकसित 
पभीमानाजा सक्तादै जव यह्‌ रचनात्मक अनुभुतिं कुछ व्यक्तियाया 
विशेषनो तक सीमितन हकर समग्र समाजम्‌ ह्रस्तर्‌ पर व्यापजाय। 
प्रसार साधनो की प्रौ्यागिरौञाध्रिन जौरकेद्रीकरण की प्रदृत्ति न इनं 
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संस्टुसिव प्रदृतिया बै साथ हमारा सिक्ता स्वनात्मव नदी रहन दिया है । 
वला ओर सादित्य धीरे धीरे विदोपन्ञो दी सम्पत्ति बनते जा रहे ह (भामाय 
स्तर पर उनके साथ समाज का रिश्ता उपभोक्ता का अधिक होता जा र्हाहै 
ओर रचनात्मव वम । इन त्रो वे समथ व्यक्तिया भौर विोपस्लो वी 
उपलन्धियो तव इन प्रसार-सावनो करै जरिए हर व्यक्ति कौ पर्व हो सवती 
हैजो शुभद) लेकिन इसका एव उपग्रभाव यह भी हुमा है क्रि हम न वेवर 
स्थानीय प्रतिभा की अवट्खना करने ले ह, वतिकि निजी स्तरपर इस 
भवर वी सजनात्मक अनुभूति बे माग भी हमारे टिणए रूढ होने ठ्गे दै 
भ्रसारसाधनो के माध्यम से वडी उपरन्धियो का हेम परछाया हमा 
साश्टतिक जातक दइसवा कारण दै 1 कला ओर साहित्य सदव विरेषीडृतदही 
नही होते षयाकि वे वुनियादी तौर कोर्ईवेशानटीहै। इन क्षेत की वडी 
उपरुन्धिया विसी समाज की साद्टरतिक चेतना वे विकास कौ सम्भावना 
कौ उजागर वरती ह ठेविन ये सम्भावना पूरे समाज की चेतना तभी वनती 
हि जवे इमके साथ समाज का रचनात्मक रिश्ता हा, उपभोक्ता करा नही । 
दस वीस अच्छे वनानिक पदा क्र सेयाञाघूनिक उपक्ररणाके प्रयौगसेही 
कंदर समाज वज्ञानिकं ्रदृत्ति का समाज नही कहा सकता । दरके छिए परे 
समाज वे आचरण म अ वविश्वासो का निराकरण भौर विवेक मूक चि तन 
पद्धति का प्रत्तिधिम्वित होना आवश्यक है । व्नानिक्ता बे साथ विसी 
समाज का यही रचनात्मक रपति हौ सकता रै । इसी प्रर दस-वीस बडे 
कलाकारा या साहित्यकारा कौ उपस्थिति या इनकी रचना का व्यापक 
स्तर पर उपलब्धं हाना हौ करिसी समाज वो एक सास्टृतिक समाज नही 
प्रमाणित करता । इसवे लिए आवश्यक ति समाजम हरस्तरपरकला 
जीर साहित्य वे प्रति एक रचनात्मक स्रिय लगाव विक्सितहो) ्भै्िफ 
सक्रिय लगाव की माग कर रहा हूं दक्षता या विशेपक्ञता की नही । भभी तो 
हालत हु हैकि हम नकेवलं स्वय गुनगुनाने, नाचने याददे पूटे छद रचने 
मरउ हं अपने निजी परिवेश म सम्प्रेपित करने म सकोच अनुभव वरति दै, 
वल्वि विभिग कलात्मकः प्रसतुतियो के वारे मे भी अयनी पम-द आर अपने 
निंणय कौ वजाय प्रसार साधनो क राय पर निभर करते है! यट ये-द्रीकरण, 
यह्‌ विरोपक्तता सस्कृति को भी एक उपभोग की वस्तु बनाती है उमि हमारी 
दर्वा दन रचनात्मक अनुभूति नदी रहने देती ओर कौ भी समाज इसर्व 
बिना निश्चित ही वडी उपरुब्धिया के माघ्यम्‌ स उजागर ह रही सगस्डछतिक 
सम्भावना को आप्मसातु नह कर सक्ता । इसके किए स्थानीय परिये से 


जुडाव के स्पथ-घाय सम्प्रपण तया प्रसार की सरल तकनीव- जीर विके द्रीरुत 
ग्यवस्था ही कारगर उपाय है । 


मद्टतिवगये्रीगरण क्यार 


सस्कति के अन्तविरोध भारतीय सन्दभं 


भस्छृति की भिक्न भिन्न परिमापाए मौर व्यास्याएं की जातीः रही नौर 
इस बात वौ चकर भी काफी विवाद हाताग्हादैकिडउसे कीप्रद्रिया ना 
निर्घरण किस प्रकारहाताहै। लेकिन इस सार विचार विमशमे एक वात 
सामायतौरपरउभरकरआतीरहीहै कि उसका सम्बव मूलत मनुप्य 
की चेतना वे सस्वारसं है ओर सास्छरतिक विकास का तात्पय मानवीय 
चेतना का विकास ही ह। सस्कृति का इतिहास से जोडक्ग दसीलिए दला 
जातारहादहैकि उस बा अध्ययने मनुष्य की चेतनाव जाजतक कै विकाम 
का अध्ययनहै भौर उसी मे ते उनके भविष्यत्‌ विकसक सम्भावनां 
उजागर होती है । लेकिन यह्‌ अध्ययन भी तमी सागोपाग मात्ाजा सक्ताहै 
जव हमे उस लक्ष्य या मजिलक्ाभीज्ञानहोजिस भार यहु विवास याना 
उमुल दहै क्याकि याना वोम्रुलप्रैरणाके आधारपरही याना कुौ भक्रिया 
भी तय होती दहै । ६सवा तात्पय यहा हज कि किसी भी सस्ति की प्रति 
ओर स्वरूप का निर्धारण वे आदश या भूत्य क्रते जिनकी सिद्धिम दही 
कोर समाज जपन साथक्ता स्वीकारक्रतादहै। सस्कृति वो दसलिएिमूय 
ष्टि कटा जाता द क्याकि उन चरम मूल्या के अजनकौ भ्रङ्रिया ही साँस्कृतिक 


प्रतियाहै1 

शायर इसी कारण रहत से विचारक सस्टरति का दायरा मूतया षै धारणात्मक 
स्तरतकटी सीर्मित रखत हैँ ओर उनक जजन की सामाजिक व्यक्तिगत 
प्रक्रिया स्था सामाय उपयोगिता की अ-य वाता कौ उसस अलगक्रदतेहै। 
स्सतरह्‌ कौ उपयीगितावेष्षेतवा वे सभ्यता के दायरेमे रवतत है मौर इस 
प्रकारे मस्ठृति गौर सभ्यता के चीच एक विभाजक्‌ रखा सीच दतं द। एेमी 
स्थिततिम सस्कृति मिप मानसि बस्तु रह्‌ जाती है नौर भय सासा भीतिः 
सामाजिक जीवन सम्यताकेक्षेतरके अ-तगत्त समक्न ल्या जाताहै। ग्रह 
विभाजन विष्लेषण की सुविधाकैल्एितो एके हृद तक उपयागी हो सक्ता 
है लेगिनं इसका आर्त्यातक ओरं प्र्रियागत महत्व नही ह । इस विभाजन 
को न्त्या तक मानेन कै भ्रमकौी वजहसे हौ इतिहामकार सस्ति का 
अघ्ययन करत हृषु जपत वा धम दनान, कला नौरसाटित्यत्मं ही सौमित्र 


रखते ओर अय सारे जीवन वो उसमे क्षेयसे वाहर मानतेते दै। दस 
प्रवर मस्छति का केच सिफ मानसिक व्यापार तक ही सीमित रह जाता दै 
जीरदम बा यथाय जीवन से कोई रिश्ता ही स्थापित होता। चिप्र 
भौर जाचार मे एकं दुनिवार असगति विवसित हो जाती रै} 


दसश्रामर्न्प्टिवा ही यह्‌ पर्टिणाम हृद कि दुनिया बै भाततायी, 
साभ्नाज्यवादी भौर शोपक समाज भी अपने को सुसस्टरृत भौर सम्य मानते 
रहंहै1 हमवेवत अपने कौ इसलिए सम्य ओर सस्त नही कह सक्ते वि 
हममे मनुष्य बे दमन ओर उमे सहार वे गु एसे भूम उपाय विक्सितकर 
सिये जो आदिम याजगली समाज कै पासं नदी ये। केकिन रेते समाजौ 
का अपने बौ सूुसस्तत मानना भी बाई सचेत ढोग तो नही कहा जा सक्ता 
वयोवि उनफी च्प्टि ही धामव रही है-जधिकं मे नधिक्‌ यही कहा जा सक्ता 
है वि इम भ्रामक श्प्टिरे मिलने वारे तात्वासिवं भोप्तिक लाभानेश्रमकौ 
पह्चानने की प्रेरणा नही विकसित हाने दी। सी कारण जव कई 
साभ्राज्यवादीया सामाजि अनयाय स ग्रस्त समाज माहित्य ओरग्लाकय 
अपन यहा विकास होते देपता है भौर उसके लिए आवश्यक भौतिक सुविधाएं 
भी जुटनेमर्चिन्ताहैताअपने नौ समस्त मानने म उसे बौद अनौतित्य 
नही दीमता। यप्र कशत तथा अ-य उपयागितापरव ज्ञाने आर्‌ व्यवस्था 
मै विकास कौ वजहसे सम्य तावह हाताहीहै। एसे समाजा को यह्‌ 
अर्तविरोष समङ्ग मे नही आता-पदि नाता भी दहै तो एव उपमित अरषसल्या 
कौ हीति गोपण दमन, विस्ताश्वादीया एकाषिवारवाद्य प्रवृत्ति भौर 
युद्धा कै दारा उ होने उन वुनियादौ मानव भूत्या ओर आदर्शा यो ही महत 
वियादहै जाउनकौ सस्छृतिकी भूव निर्घारव प्रैरणाएे हु भौर इसलिए 
ज्ञान विगान भौर कला माहित्यकै सारे यिक्राम भौर आिव सम्पन्नताये 
केावजुद उनङग नाचरण वास्तचिक यर्यो म सरैस्टृत्तिविं जाचर्ण नदीदहै, षि 
जिसने वे सस्ति या सभ्यता मानवर अपनी उपलध्धिया पर गवक्ररहैदै 
वहे बौई जौचित प्रेरणा नरी वतिक छृत्रिम सजावट भरग्टगयीहै। वेनही 
भमञ्ञ पति रि मस्टृति जीवत आचरण दै, द्रादगरूम, पुस्तकालय यां 
अञ्ञायवधरां वी मजावट नटी परि उनकी मानवीय चेतना बै सजनाःमतः 
दिम फी यावा पागयिक भटवावो को निगास्सेर्टीषटै। 
अन मम्डुनिवेवारमभिनी भी विचार बिमक पूय ममचसरेना यष्टी 
रैक मन्डनि मेव मून्यद्ष्टि ही नही भूयनिष्ठा भीहै। यद्‌ नेवल 
वितर गही, विश्वास ओर मावरण नी है । चेनना वै" वित्राम का अथ विचार 
या टी नही, अनुभूति का विराम भी है ॥ मनुष्य एक अनुभवनीच प्राणी है मत 


जये ता उसमे वि यार, उसवे जोवन मस्य उराता ददन अनुभव नी वन 
जते त्तव तक गर्त वी प्रथिपा अपूरी रह जाती यर दमतिए ज तविराघ 
प्रण भी दहा जागी है । दरलिण मस्टृति स्यवहारत गम्यता बा चन्वि पूरे 
जीवगबाही यपौ दायरमरे स्तीर! यदि जीवा भि-ही मूल्यो षौ थार 
उग्रुग मीर उने अनुप्राणितदहै तो उसमे हर परक्षम उहीभत्या फी 
अनुप्रेरणा प्रतिप्रिम्पित होनी चादिए 1 सस्ति सम्पूण जीवने गुणात्म 
उत्व प्रत्रियाहै। पितौ भी जाति की न्य इष्टि, उमकी आस्था नौर 
विश्वाम उमकी प्रक्रिया ओरम्बष्पवा निर्धारण यरतेहै। इन आस्थाओ 
जीरः विश्वासो का एव परम या साध्य रूप होता है ओर दुसरा सपि नीर 
राधनामक सुप । आव्यक यहदहैनि इन दाना स्पामे आ तरिश नौर 
जहाँ तर सम्भव ठे बाह्म सगति भीहटा ओर साध्य रूप माधनात्मर्पम 
भी वेशवरं प्र्तिमिम्वित्त हाता रह । इसलिए ग सस्कृति मौर सम्यताम 
प्रतियागते या आत्यतव भेद नही केरता वत्ति स्वय काउनविच्ारकाये 
सटमत पाता हे जो सम्यता मो सस्टरृति का साधनात्मक रूप मानते दै। 
हमारी सामाजिक व्यवस्था ओौर आचरण यदि उन चरम मूल्या नौर विश्वासो 
कनै प्रतिविभ्िते ही कसते जो हमारो सस्टृति बी वै द्रीय प्रेरणा तो यही 
माननां होमा रि सस्ति एव समग्र स्वरूप ग्रहृण 7ही कर सक है-र्वा वं वहं 
एक द्विमाजित रस्छरति है निसररा अथ होत्ताहै कि हमारा मने द्विभाजित मन 
है, अत भ्ग्णमनरहै। इसंद्विभाजनकादहीर्मै सस्छृति गा अत्रिराघ कहता 
है। भारतीय वेदात परम्परा म सत्यक तीन वोटिया वतायौ गयीहै- 
पारमाथिक सत्य, व्यावहारिक सत्य ओर प्रातिभासिक सत्य । लेकिन यदि 
हमारी इष्टि प्रातिभासिक भौर -यावहारिकं प्रकार वे सत्यो की पृष्ठभरुमिम 
पारमाथिक रत्य का नही देख पाप्ती तो वहं निश्चय ही अधूरीयाद्विनाजित 
दृष्टि है1 द्विभाजित दष्ट द्विभाजित सस्टरृति काटी चिकास वर पाती है। 
सस्ठृति मर्य चष्टि सूत्यनिष्टा होन वे साथ साथ मूल्य वौ अजित करनी 
प्रङ्रिसाभी दै । जत इस एतिहासिक प्रद्गिया म विभिने भौगोलिक मानवीय 
ओर जाथिक कारणो से कईवार एतेमतविराध विकसितहा मवतेरहँ 
लेक्रिन मस्छृति कौ जीव-तता या सजनशीलता का एक लक्षण यह भीरैकि 
वह्‌ निरःतर इन अ तविरोधो कौ पहचान करती रहती है 1 मनुष्य एव वेतन 
सत्ता है अत उसम यह क्षमता है फि वह्‌ इन जतविरोधो का समकर उने 
समाहार की दिशाम सचेष्ट दहो सवता टै। दसद विना मस्टृति सडने लगती 
हैगीरमरजातीदै। सस्नि जीवत हाती है ओीवार्म नही । यदि नाज 
हम पनी बीमारी को सम्लने कौ बोगिश्च वर रह ह तो यह्‌ हमारी स्वास्थ्य 
चेष्टाका हमारी जौवेषणा का एक प्रमाणहै) 


106 सस्टरति का व्याकरण 


विसो भो सस्डनिके के्रीय प्रेरक तत्व या मूलमाव कौ पहचान का एव सोते 
उमफी सृष्ट परिक्पना है । आदिम स्तर मे लेकर सभ्यततम स्तर तेव विभति 
समाजामे जगत्‌ की सृष्टि को लेकर भपनी अलयं जलग परिकित्पनं 
पिकयित हुईं है भार उन समाजो करौ जीवन चष्ट ओर जीवनयापन यी 
पद्धति पर इन परिक्त्मनायो का मिरधारिक प्रभाव रहता है। ष्टि विस उश्यते 
स्वौ गयी है? इम प्रश्न का उत्तर ही यह्‌ तय करता वि मनप्य के जीवन 
क प्रयोजन नया है ओर उसे अपना जीवन कसे जीना चाहिए 1 सृष्टि स्वना 
कादश ही निजौ स्तर पर व्यक्ति मौर सामुदायिक स्तर षर पुरे सामाजिक 
जौवन मा उष्य वन जाता दै व्योमि उसी उदश्य र प्रङ्गिया के ताम अपने 
कौ जोडदे वर वह्‌ पि-सी दवो उद्य अथवा रहर जोवन ओर उतनी प्रद्रिया 
से अपने बो जोड देता है! आधुनिकं विचारधाराभो मे भी तो इतिहास यौ 
्रत्िया व दिशा को पहचान कर अपने को उसके साय कर देना ही वैज्ञानिम 
जीवन पद्धत्ति ओौर प्रगतिशीलत्ता मानागयादहै। इसी प्रकार परम्परागत 
समाजो मे सृष्टिकी परिकल्पना मे निहित उदेश्य के साय अपने वो निप्ठोपूरवक 
एवे आचरणगत म्तर पर जोढ दना ही जीवन कै वास्तविक उदेश्य पौ उपलन्ि' 
षी ओर उपुख होना माना जाता था। जव हम यह जान लेत कियह्‌ 
मसार, यह्‌ जीवन रिस प्रयोजन से अस्तित्व मे आया, तव हम यह भी जानकेते 
हैक क्यावरन भ हमारे अस्तित्व कौ माथक्ता है ओर तव यह्‌ आवश्यक हो 
जाहि मे कवल हमारा व्यक्तियत जीवन चल्कि सामाजिक आर्थिक 
मस्थाञआ गौरं प्ङ्रियाभो कौ संगति भौ दस मूल वे द्रौय भावया चरम मूल्य 
मेहा) वेदी व्यवस्था वास्तविक भर्थोमे साधक कहौ जा सक्तीहै जौ हुभारे 
इस प्रकार निर्दिष्ट मूत उदेश्य की सिद्धि वे लिए उचित वातावरण एव 
सुविधाएं पलन करे आर विचार एव प्रक्रिया षै हेर स्तर पर उसमे सहाव 
हो ॥ यही चरम मूत्य ओर सापक्ष मूल्य की सगति, सस्कृति ओर सम्यत्ता की 
एवावति सौर व्यावहारिक सत्य म पारमाधिक सत्य वा प्रतिविम्बन 


भारतीय समाज म व्यापक स्तर्‌ पर स्वी निर्मुण ब्रह्मवादी भौर सगुण- 
ईश्वरवादो दोनी ही प्रकारक मृष्टिकौ परिकित्यनाओम यटस्पष्टहैकि 
भृष्टि एकं परम चेतना का सर्जन है नौर यह सजन उसने अपने कये जाने के 
भरानदकरै' प्रयाजनसे किया दै! परम चेनना निर्कयत्तिकि स्पम ब्राह्मण 
जथवा ब्रह्य कही गयी है नौर वयक्तिक स्प म ईश्वर । ईष्वरवादी पस्वित्पना 
मे भृष्टि दू्वर वौ चीला दै जिसे माव्यमःस वद्‌ अपने अन्तिवके अनुभव 
वाञआनद तेता दहै। दय परिवित्पनाको मान सेने पर मानवी जीवन वा 
उदेश्य बरही हो जाता दहै मि वह्‌ जीवन को इसी सौलाभाव स ठे वयादि- तभी 
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वह्‌ पवर के उदेश्य म सहायक टौ सवता ह। सव गख ईश्वरद्वारारचागया 
है अत सव कुछ बाह्य रूपमे भिन्न होन परभीण्क ही इयवरीय त्वमे 
अयुप्रायिक्र है) अपे भे चिदित इस ईकवरीय तच्व क अदभुत ही मीव 
फा उदेष्यहै यही जपने पो जानमेका आन-दहै जिसवे लिण यह्‌ लौला 
रचीगयीहै। 
दसी तेरह निर्गुण ब्रह्मवादी विचारधास म सृष्टि वा अव्यक्त परम चेतना फी 
अशभचियक्तिमाना गयादै। इसौ परिकल्पना का पूण विकाम वेदात की 
नहतवादी चिता धारामे हना । इस निद्धात के अनुसार परम सत्तामा 
यह रवेभावहे वि वह अपने को भिन्न भिनरूपाभम अभियक्तं वरती रहती 
है 1 अत मनुष्य नौर समूची सृष्ट इसी परम चेतना या ब्रह्म फी अभिव्यक्ति 
हे \ इसलिए सभी आत्मानो नौर परमात्मा म तात्त्विक एत्ता है व्यानि 
आत्मा परमात्मा का ही अशहै। च्सकारण वृष्टि रचना का जो उदेश्य 
परम स्ायाचेतनाकाहै वही व्यक्तिम निहित नस्माकाहो जतादहै। 
ब्रह्य स्वय कै वास्तविय देशने निए जपनेको जगनुकेरूप म जभियक्त 
करता हे 1 आत्माभिव्यक्ति का उद्य आ्मा-वपण मौर नात्मानुभूति है! 
यद ब्रह्म का सहज रवमावदटै । 
इसतिएु इन सृष्टि परिक्ह्पनाना क ताधार पर यह नाप्मनुभरूति हौ भारतीय 
सरदि का मूल प्रेरय भावहै आत्मावा जवेपण ओर उसके बोध बा 
अनुभ्ुत्ति का आन-द । आत्मा वम प्रवृत्ति के माच्यम सं जीवनम प्रवृत्त हाती 
है भौर अपने वाम्तचिक स्वरूप कौ पहेचान नहा पर अचानक अ धकार 
मभटयतौ रहती है) आत्मा का नास्तविव वाध अयनि जत कौ अनुभूति 
हामाक्षियामूक्तिकी स्थिति जिसे चरम पृम्पाय अर्यात्‌ जौवन वाचरम 
मूल्य माना ग्याहै) ठेसालग्तारैषि चार पुरपार्थीम अथ नौर गाम 
व्यावहादिप मत्य है तथा मोध्र पारमाथितर मत्य धम इन कौ जत ग्रमित 
करनं त्राता भूधया धरियाहे। उतीक वारण यट्‌सम्भवहो पातारैत्रि 
पाथिय तो अस्वीकार नकरते हए उमेही परम अआच्यास्मिर उपलव्थिवे 
माधनकरे शूप मरे विक्रमित त्रिया जामे) इमोलिण उम समास्वादही 
आध्यात्मिर मुक्तिका म्यादमानाटै माभायतं ममार । स्वय शवरावाय 
ययय्यनदै दि सम्पूण ब्रह्माण्डोय प्रक्षा क्य वश्य आच्यात्मि अनुभव 
जयगति-हौ है जगन सर्वाप्रदृत्ति अवगत्तिनिष्टा अयगत्यवमानव। 
न्मोतिए दङेयिक मूता मधम उसो सारुटा गया है जिम जम्बुन्य भीर 
निधेयम्‌ दागाकौप्रास्तिोती टै यतो अभ्युल्यिध्रेयपनिदधि मघम | 
स्मध्रकार नारतोय गर्डरनि म मानवजीवनं फा चरम भूमे मात्मवे 
यास्मरवित रवच्प वा योध~-आत्मान विद्धि म्वीक्तर रिविागयामौरद्यावेः 
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दल निद सस्ति के स्वरूप, सगख्न भौर प्रिया वा विकास हुभा । भतम 
कौ प्राप्वियो चरम भूत्य के रूपम्र स्वीकार क्रिया गया भौर स्रारी समाज 
व्यवस्था को इस तरह विकसित करने की दोदिश की गयौ कि वह्‌ इस्त चरम 
मूल्य की सिद्धि मे हर स्तर प्र सहायक हो सके) इसीलिए भारतीय 
परम्परा मे व्यवस्या को भी धम वहा गया । जिस प्रकार छतं सम्पूण ष्टि 
का भायार माना गया इसी प्रकार धम सम्पूण समाज रचना का । प्राचीन 
साहि म मूल्य भौर सस्टृति की चर्व नदी टै, वह सर्दवधमक्ी वातष्ी गयी 
है-यद्यपि उम का तात्पय सदा वही है वल्वि उसके भी कुछ बृहत्तर है ज हम 
आज सस्ति या मूल्य का मानते है। धम द्टि या धम निष्ठा कावही जय 
जर महत्त्व है जो नाजकीभापाम मूत्यप्टि या भूत्य निष्ठा का दै-धम 


काञमपतरिसी पष या मपप्दाप से जही त्वि पुम जीवन-ददपन्‌ वीर्‌ जीवन्‌ 
प्र्रियातेदै। 


आपसोचरहे ही सक्तेरैपि यहातकके विष्लेपणमे तोकवती तरह के 
सास्ति भ-तविरोधं कौ वात ह नही रै, वल्वि इस चिनेखनके द्वारातो 
एवः बुनिमादौ रवय पर हौ मधिव वल दिया गया है । धिक्‌ से अधि 
आपत्तिकषिसोको हो सक्ती हैतो यदी नि वह आत्म के बोध फो-भौर स्मरण 
रहे नि स्तता उसी वा सामाजिक प्रतिविभ्व है-एक चरम भूत्य भै रूप 
ममाननेकोत्तेयारनदहा। ससीको भी देसी सोचने भौर उसके अनुरूप 
आचरण करने वा अधिकार है लेफिन इससे यहं तथ्य नदी भरुठाय। जा 
मकता वि जिस हभ भारतीय सस्छृति कहते £ उसा गरुत प्रेरव भाव यही 
र्हा। यह भाव माज भौ प्रासगिवदहै मा नही, यह एव अलग चर्घावा 
विपपहौसक्ताहै! अभीतोहृमारे लिये ह्‌ च्वना जष्रीहैवि जिस 
भूत्य कौ भारतीय सस्छृति या धमकी कैद्रीय प्रेरणाके रूपं मे स्वीकार 
विया गया, उस्षवै भुरूप सणटृति वे समग्र स्वल्प का, उसके विभिन्न 
उपादान का, उसपे स्राघनात्मक स्वस्ष वा विकास हुभा या नही अर्थाव्‌ ह्मे 
परह्‌ देना हणा कि किम हद तव भारतीय समाज व्यवस्था म वयक्तिर भौर 
सामाजिक जीवन इसौ मू प्रणा कै अनुरूप विकसित हौ मका अथवा उसमे 
अर मूल प्रेरणा म, साधनात्मक मरय गौर्‌ चरम मूल्य मे, व्यावहारिक सत्य 
मौर पारमायिक् मत्प भ कौ विपययोमुय द्विभाजनं तो नही टौ मया । 

मेरौ समस्या गही से शुर दोनी दै सद्य सद्य नदीं है, यदि वद्‌ अपने ममस्त 
विधानम बिगुद्ध आत्मचेतना वे सकेतो बौ अभिव्यक्तिन यरे} भारतीयं 
सस्छृति वौ इस के्रोय प्रेरणा-आत्मान्वेपण, आत्मानुभ्रूतति गौर मात्ममजन 
से पूण सहमत रातत हए भौ र्जेउन सामाजिक विश्वमा मौर न्यचस्याभो र 


वट्‌ ईश्वर के उदेश्य म सहायक ह्‌! सवता है। मयर वख ईष्वरद्रागरचागया 
है जत सय कु वाह्य स्पसेभिन लेने परभीण्म ही ईश्वरीय त्वमे 
अनृध्राणित्त है ) जपै भे विहित रम ईश्वरीय तस्व कतै अनरुभ्रतिदही जीक्न 
फा उदश्यहै यदी जपने गो जानने का जान-द है जिसे सिण यह तीता 
रवोगयीदै। 
दसी तरह निगुण ब्रह्मवादी विचारधारामं भृष्टि का अ-यक्त परम चेतनाकी 
अभिव्यक्ति माना गया है! इसी परिकल्पना वा पूण विकास वेदात्त कमी 
अद््वादी चिता घारामेहुभा। इस सिद्रा-त वै ननुमार परम सनामा 
यह स्वमावहैकि वहअपनेको भिन्न भिनषरूपोभ अभियक्त वर्ती रहती 
है 1 अत मनुष्य ओर समूचौ सृष्टि इसी परम चेतनाया ब्रह्म की अभिन्यक्ति 
ठै । इसनिणए सभी मत्मां जौर परमात्मा म॒ तातििक्‌ एकता है काति 
आत्मा परमात्माका ही अशदै। इस वारण सृष्टि ख्वना बा जो उदेष्य 
परम मत्तायाचेतनावाहे वही व्यक्तिम निहित आत्मा का हो जाना है । 
ब्रहम स्वय बे चास्तचिप दशन के विण अपने को जगत्‌ वैरूप म अभि-गक्त 
कर्ता दै। आत्माभि-यक्ति वा उदेश्य आत्मा वेषण नौर नातमानुभूति है । 
यह म्रद का स्रहज स्वभावषै। 
इसलिए दन सूम्टि परिकत्पनाभो क आधार पर यह नात्मानुभूति ही भारतीय 
सस्छरति त्रा भल प्रेरक भावै अआत्माका जवेपण नौर उसकं वोध वा 
अनुशरुतिका भान द। आत्मा कम प्रइृत्ति वै माध्यम से जीवनमे प्रवृत्त होती 
दै ओर अपने वास्तविर स्वरूप फी पहनान नहि पर अनानके अनधकार 
मे भटकती ग्हतौ ह्‌ । नात्मा का वास्तविक बाध अर्यात्‌ अदत्‌ की ननुभूति 
दी मोरया भुक्ति फी स्थिति रै जिसे चरम पुस्पाथ अर्यात्‌ जीवन वा चरम 
मत्य माना गया दहै। एसा कमताहैकि चार पुस्पार्थोम अथ ओर काम 
व्या्हारिक सत्य है तथा माध पारमाधिप्र मत्य, धम इन कौ अत प्रतिति 
भरलवागा सूनया प्रनियादहै। उमी गर कारण यह मम्मवहा पाताहै रि 
पाथिव वा जस्वीकार नवस हए उमे टी परम आघ्यास्मिर उवलन्विषेै 
साधन पै ष्पम विकचित दिया जास! इमीतिए दम ममारकाही 
आध्यारिमिनं मुक्ति का स्यान माना है मो पायन ससार । स्वय नवराचाय 
माकेयनटेविमप्परुण ्रह्ाण्डीयधत्रिया वा -वष्य आध्यात्मिक अनुभव 
भयगत्ति-ती है जमन सर्वा्दृत्ति अवयत्तिनिष्टा अवमत्यवमानव । 
शमीति वशपिकमूवो मघम उमी कदक्टा यया > निम चगुदप ओर 
निधेयग दाना कौ प्राप्ति लेती यतो अम्पुल्यनिश्रेयमिद्धि मधम । 
्मश्रतार भारतीय गष्टति म मानवजीवने वा चरम मूमेजाम ष 
यास्तविररस्वन्प क्रा योध-भा-मान विदि स्वाक्यर परियामयाओरन्मावेः 
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शूद्र, वश्य भौर क्षत्रिय को मार डालना उपपातर माना है, भौर उस्ये लिए 
जो प्रायश्चित्त एव दण्ड बी व्यवस्था वतायी गयी है, उरते स्पष्टहैवि शूद्र 
जीवन का महत्व विल्वुल हौ नगण्य सा था। क्षत्रिय को मारने पर प्राप्चित्त 
था वप क्‌ व्रह्मचय, 1000 गायो एव एक वल बा दान । वए्यवौ मारे 
पर तोन वप करा ब्रह्मचय, 100 गाया एव एकल वा दान पितु द्र 
कमै मारन पर प्रायश्चित्त था वेवसल एव वप वा द्रह्मचम एव 10 गाया ओर 
एव चत्त का दान 1 यह बात मौतम (22/14-36 } मनु (11/126 30} एव 
यानवत्वय (3/366 67} मे भी पायी गयी है 1 आपस्तम्ब (1/9/25-14 
एव 1/9/26/1) ने तो यहाँ तक कहा दहै दि शूदर वो मार डालने पर दतना 
ही पातक लगता रै कि जितना कि एव वौ, भिरगिट, मोर, चधवाय, 
मराल, मेदक, नेवला, वृत्ता आदि कौ मार डालने से ोतादै। (मनु 


11/131) स्तर बे अनुसार प्रत्येव कम मे इसी प्रवार बा भेदपिया 
गयाहै। 


यह्‌ जाश्चयजनक लगता है मि शकराचाय एव रामानुजाचाय जसे महान्‌ 
अद्वतबादौ दादानिवो कर काल मे वण व्यवस्था एव कठारतम जाति व्यवस्था 
मैरूपमे विवसित हो गयौ थी। अरव याप्री अलवरूनी ने तत्वालीन भारतीय 
समाज की कठोरता ओौर जडता का कते सोल देने वाला वणन पिया दै॥ 
अधिक दु सप्रण यह्‌ या कि इन महान्‌ मद्रतवादियो ने भी 'न-म' मौर "सत" 
प्र आधारित वण व्यवस्वा को न केवल बिसी प्रकार कौ चुनौती नही दी 
यत्कि उसे भपना पुरा समयन दिया । ठेसा बयो है? सामाजिव स्तरपर दस 
तरह बै विमाजनके द्वारा हम निसं तरह्‌ बे अद्वत की पुष्टिवरते ह? यदि 
भदत हमारा लक्यहैतो दस तरह्‌ बे भेद पर आत्य(तक जोर क्या है? यह्‌ 
स्मरणीय दै कि यह्‌ भेद केवल सामानिकक्मवा नही वत्कि न्त्या तक भेद 
है कयावि वणघम वै उच्वावचद्रम मे बराह्मण को सवेत्तिम ओौर शूदर को 
निम्नतम ताया गया है-वत्वि गृ कातो एकमात्र कत्तव्य ही यह है विवह्‌ 
अयतीनवर्णोकी सेवा करे! 

कृ विद्वानो कै जनुसार वण व्यवस्या याह्य स्तर पर्‌ तो समानता या मदत 
कौ भावनाक्षे अलग दीस सक्ती है लेकिन वस्तुत उसकी एक आ तरिकः 
समति है कयोरि वह्‌ कमफ बौर पुनज-म कै सिद्धातो पर आधारित है। 

मात्मा नित्य है जो देहातर कै दवारा पुनज म लेती रहती है मौर उसके 

वततेमान जम्‌ ना निर्धारण उसकै पूवज म मेः अनुमार होता है । यह्‌ सिद्धा-त 

निश्चय ही माघ्यािमकं चि तन के षन मे मानवोय स्वात य के सिद्धात कौ 

मौरव देता है कोवि यह्‌ मनुष्य वो कम क स्वत अता प्रदान यरता सौर उते 
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सहमत नही हये पाता ह जिना विकास उपरिनिदिष्ट उदटृश्यदौभिदिके 
प्रयोजन से किमा यमा गुने मारतीय सन्ति वै साव्य लपञर साधनात्मव 
स्पकेयीचतक महयाभतविरोधदौीयताहै जने दानौए्कगे द्रप नही नित 
हते या मिलते वत्वि दो भलम बे द्रा रसमा-तर रेया गरी तरह वसते है! 


यह शरत विचिय सगता हति जिसगस्छतिया धम ने पारमार्धिके सत्यया 
चरममूत्यवे स्यम अदत की यदुभ्रूति कौ-वयारि वही वियुद्ध मला 
यास्तत्रिक अनुभूति है~परतिष्ठ दी, उसी ते व्यावहमरिम सद्यं या साधनात्मम 
भूत्य येः टप मे वण व्यवस्था जसी स्तरभेदवादी व्यवस्थाको जमदिया। 
व्पपवह्यसििसत्य के सपमे धमका एवल्पन केवल वणधमकेष्पम 
वीयर किया भया चल्वि उमे सनातन व्यवस्था माना मया व्योमि षटं 
व्यावहारिक स्तर पर पारमायिक सत्य की अमिव्यक्तिकी तरह मायथा। 
वेण षा आधार वह्‌ तात्तिक एवय नहीहैजौ अषछतकाञधारहै! वणक 
सनात ओर अनिचाय मानना अनिवायत्त एक दैत भौर दल्वावयवम कये 
मान्यता देना €; यदि शत समाज का चरम मून्यहै तो सामाजिक व्यवस्था 
म॑भी उस य प्र्िविम्वित हाना अन्निवायह। रेकिनि वणवम काजोस्प 
समाज मे विकसितःटमा वह्‌ इस मूत न्ट का सामाजि स्तर परं प्रत्यायात 
क्रताटै) कु सोगर वण करी मनादनानिक सेमाजवज्ञानिक भौर नाच्याप्मिष 
व्याग्याएकरने है! मै उने सव मोहक व्यारमाभा से परिचित हं ठेकिन यहं 
एष दैतिहासिक तथ्य है भौर भन के समाजमे मौ स्वत प्रपाणितहैकिवण 
का निर्धारण मतत दिही गुणोयाग्मके आधारपर बेहीबत्किजममे 
अआधारपरओआ टिक) डा सथाकृष्णन्‌ जसे वण व्यवस्थाकेव्यारपाताभी 
यह स्वीकार करते है कि ब्राह्मणग्र थोके कालस ही वणके नि्रिणकेलिषण 
जमकादहीप्रापत्ता मानाजानेतगाथा। 
यद्ध ओौर जनधम द्वारा वण -यवम्या के विरोघका परस्मिम यह देाकि 
यट प्रणाली गौर सुचि हो मर! मदुम्ृतिमे जहा विमित वर्णोकेवर्मा 
कारूटिकी तरह निश्चित क्ददिया गया वहीब्राह्यणाकी वुलनामनय 
वर्पोके प्रति हेयता कौ भावना व्यक्त की मयी मौर रदी केतिणतोस्पष्टेही 
तिरस्कारपुण शब्दावली कव प्रयोग किया ग्या । एक ही जपरापके क्ति 
गराह्मणो का दण्ड परदुजौस्यय वर्णका ब्रसदा कटारतर रला सथा! स्वय 
क्यौ अदतदादी कटने वाना यौर जीवेन मात्र के प्रति कष्मा भौर प्रेम का भावे 
शृष्टक्रने वासी हिदर्‌ समानं व्यवस्था मग वण क्फ उपेक्ना भौर उने 
जकन को सस्ता समनः वटव अमानवोय चेत्ता है ) यानवत्क्य (3/235) 
एव मनु (11/56) म ब्राह्मणको ह्या को महापातक कहा हि जवरिस्वी, 
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द्र, ब्य मौर छत्निम बो मार हालना उपपातेव माना है, भौर उसमे सिए 
जो प्रायतत एव दण्ड दौ व्यवस्था वतायी गयी है, उम स्पष्ट दैवि दुद्र 
जीवन का महत्व प्रिलुल ही कगण्य सा या। क्रिय का मारे पर प्रामश्ित्त 
था वपो ब्रह्यचय, 1000 गाया एव एक वैल बा दान } वध्य कौमारे 
पर तीन वप का ब्रह्मवय, 100 माया ण्व एकवेलतया दान सितु घुर 
को मासे परं प्रायपरचत्त था केवल एव वप ब ब्रह्मचय एव 10 भाया भौर 
एक दल का दान ! यही वान गौतम (22/14 36} मनु (11 /126-30} एवे 
याज्ञवमय (3/366 67} म भी पायी गयौ दै । मापस्तम्ब (1 19/25-14 
एव 1/926/1) ने तो यहौ तर कहा कि द्र मो मारे डालने पर इतना 
ही पातम लगक्ता करि जितना कि ए कौआ, गिरमिट, मोर, चत्रवाव, 
मराल, मेढव, नेवा, बुक्ता आदि गौ मार उलन से ठोताहै। (मयु 


11/131} स्तर गै अनुसार प्रत्यव क्म मे इरी प्रमार पा मेद पिमा 
मया है। 


यह अश्चयजनक लगता है वि शवकराचाम एव रामानुजाचाय जसे महान्‌ 
जदितवादौ दाशनिवौ वे काल मे वण व्यवस्था एके कठोरतम जात्ति व्यवस्था 
मैरूपमे विकसित हो गयौ थी] अरव पात्री मलवष्नीने तत्व1लीन भारतीय 
समाज कौ क्टोरता ओर जडता का आविं खोल देने वाला वणन वियाहै। 
अधिवःदु पुण यह्‌ याकि इन महान्‌ अद्वतवादियो ने भी ज-म' ओर "रवत" 
पर आधारित वण व्यवस्वा कर न केवल विसी प्रकार को चुनोतौ नही दौ 
बल्कि उत्ते मपना पूरा समयन दिया) दसा कथो है ? सामाजिग्र स्तर पर इस 
तरहुवे विभाजन कं द्वारा हम प्रिस तरह के मदत कै पुष्टि करते ह ? यदि 
अद्वत हमारा लक्ष्य है तौ इतस तरह के भेद पर्‌ आत्यातने जर क्यो है ? यह्‌ 
स्मरणीय दै कि यष्ट भेद मेवल सामाजिक वम मा नही वत्तिकि आत्यनितम मेद 
है क्यावि वणधम चे उच्वा्चद्रम भे ब्राह्मण गो स्वत्तिमि जीर दृद कौ 
निम्नम्‌ वराया मया है-बलि रूह का तो एवमाय कत्तव्य हो यह है विवह्‌ 
भय तीनवर्णी कौ सेवाक्रे! 

फुछ विदाने जनूसर वम श्यवर्था वाद्य स्नर्‌ पर तो शमानत्ता या सहत 
मै भावनासे नलम दील सक्तो है ठेषिन वर्तुत उसकी एक मातरि 
सरति है मयोवि वह्‌ कमफल यौर पुनजम के तिदतो पर आपारित है 

आत्मा नित्य है जो देदातद के दय पुनज-म रत्ती रहती है मौर उसके 

वतमान जमर का निधास्ग उसके पूनम के स्सुसार सेलए है \ णद्‌ कस्त 

निश्चय हो जाघ्या्मिक चितन केतम मानवोय स्वात-यकेक्िदः दन्ली 

गौरव देता हे कयम यह मनुष्य बो बम प स्वत-बता प्रदान करता मौर उसे 
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यह्‌ भी अजीव लगता है वि जहाँ एव भोर वास्तविक 'भत्म' की पहचान पर 
सर्वाधिक वल दिया गया, वौ द्रूससरी आर्‌ 'भत्मा' को वणते इसप्तरट् परा 
मया कि उदे तोडन! एकं दुष्कर दाय हौ गमा । दनन्दिनिक्म मे वण का 
आग्रह्‌ इतना प्रवत श्रिया गया कि व्यित की पट्चोने का एक प्रमूख शूष वण 
वनगया। स्वे'कौवणस विसि तरह एक करद्विया गया इसका अनुमान 
इसी से लगाया जा सक्ताहै कि "स्वधम" मी वणधम ही हा गया1 दइसौके 
साथहीयहप्रषनभी उठ्ताहैदियदिकिसीभी कम~व्याधक्मयापएेतेही 
शूदक्म-का पालन करत हुए मोक्ष लाम हो सक्ता है तो यह समक्ष मे नही 
माताकिशारीरिकश्रम पर आधारित क्म वो निम्न स्तर षा षयो समभा 
गयाहै “ दारीरिकिश्रमयासंवाशुद्रवणका वायटहै भौर इसीतिए उपे 
निम्नतम स्यान दिगा गया है । यदि शूद्र कम भा्यात्मिक उपलघ्थि पै माम 
म वाधक नहौ है मौर वह्‌ भी आत्मज्ञान का एव साधन हो सक्ता ताउसे 
हय समने भीर उसके प्रति तिरस्वार फो भावना रसने भौ सगत नहो माना 
जा सकता) वणधम के नाम परे यह्‌ सारी व्यवस्था उसी धमते अतगत 
गयौ दै जो नद्रत मे आस्था प्रकट करता है । यह तो हो सवता दै वि वयवितव- 
दुवलताओ की वजह से हम आदो का पालनं ठीव तरहक न कर पायें 
लेकिन हमार दादनिकं विश्वासो भौर घोपित सामाजिक मान्यता के वीच 
भी यदि कौ सग्तिनमिदे तो उमे च्प्टि काभ तवियेष ही कहना होगा । 
एमा वया हृभा, इसे बारणो कौ सोज तो भावश्यव- हैष षर यही 
भावश्यक है वरि दरस अगति कने दुर गले कौ ओर सचेष्ट हभ जाय नयोष 
चरम मूल्य गौर्‌ उसकी सिद्धि के लिए विकसिते प्रद्रिया मे जय तव सगरति 
नही हामी त्तव तक समाज का विवासं भी द्विभाजित ही रहेगा । चरम मूत्य 
मौर साधमेत्मक मूल्य बै वीच निर तर्‌ वढती हई यह दरार पुरे समाजमे, 
समाज वं भत्येक सदस्य वै व्यवितत्व मे एक द्विभाजन विकसित कर देगी । 
पसा द्विभाजित व्यवितत्व-व्यवित वा होया ममाज का-वरिसौ द्रत की 
साधना नही कर सक्ता-वस्कि व्यवित्तत्व वा यह्‌ द्विमाजन सिषा वण मे स्तर 
परही नदी सभी स्तरा पर अभिव्यक्ति पाने लगता है! 

यह्‌ वणघमे वा ही प्रभाव मानना चाद्िए वि भारतीय समाज म मया 
भाचरण बरौ स्वत यता जसो मानवीय पारणा वा व्यावहारिवः स्तर पर प्रमोभं 
नदी किया जा सनो । स्वत्रता वा भाय केवल विचार या विर्याय कौ ष्टी 
स्वत मरता रहा) यह्‌ भौ विचिन लगता है कि विचारा यौर विश्वासा ये" दभा 
मौ कौनिन नटी की गयी मोर विरोधी विचार सपने बाला मे प्रहि भी पूणं 
सम्मान मर्दित किया गया छेविन यम या जआचरणमगिसी तरु ण 
स्वत पता फो स्वीकार नही विया गया । दष्वरम आस्या रा यलिगा 
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वदयिचार दा वारिप विरोष यर} वाते सगर समाज फ़ प्रतिष्ठित सदस्यं 
मरह सक्त ये तेिन विवाह, सान पान मीर मस््रारा तथा सामानि 
आचारःव्यवहारम उह भी निर्दिष्ट विधिकाद्ी पातनं करना पडताया। 
यिश्वात पी स्वत्त्रता यी प्रे आचार की स्वत्रतां सामाजिक बहिष्कार 
यामारण यने सवती थो-यल्मि यदि असावधानीवण या च्तातु भचार 
च्युतिहोगर्ृहोतोचहमौष्तम्य नही षी) मद्धातिकद्ष्टिसञआजभीवही 
ददी है यदपि सय मामाजिक-जायिक जटिलताजाके कारण द्रसभार दु 
पयित समाधि हान लगी है । अ-यया आचरण की स्वतयरतता का तात्य 
यणच्युति माना जाकर रेते व्यक्तियो बे सामाजिक वर्हिष्कार कौो-जौणएव 
वडा दण्ड था-ही एवमत्र उपाय माना गया । इस यत की ओर वरिसौ का 
ध्याने नही मयावि दस प्रकार क्म या माचरण की उत्तीस्वतेग्रता गो वाधित 
कि गया है जिते सदात्तिकस्वीषहटतिदी गयी यी) थही इसवत क्य 
भी अनदेसी फी गयी कि विश्वाम जोर आचरण मे भेद व्यकिनत्वं का खण्डित 
यरता है भौर खण्डित व्यक्तित्व उस मूत्य नौ प्राप्त करन वं मागमे बाधादै 
जिम सस्कृति मे जौवन का चरम उदेष्य माना यया है 1 हेमे देखना चाहिए 
कि विर्वा भौर भाचरण कै $सद्ैधने मास्तीय माने बो व्रिसहेद तम 
दिभाजित किया ओोरक्रिस तक बहुत-सी सामाजिक आधिं राजनत्तिव 
असमतियां इसी द्विमाजन का परिणाम कही जा सकती है। 
वणधम कौ इस अनमनीयता का एक जसर यह भी हेमा कि परम्परागतं 
भारतीय समाजव्पवस्था गौर इस्लाम के वीच एक अलमाव वना रहा ) सा 
लगतादहै कि यदि भारतीय समाजे वेण की क्टोरतान विक्तितकी होती 
तो भद्वत वेदात मौर मूफी दशने वा समानताए दोना समाजो के वौच एक 
सायक ओर व्यापक स्तर परः प्रभावी समवय स्थापित कर सक्ती थौ ओर 
तव युं आवप्यक सामाजिक भेद अधिक महत्त्वपूणे नही ररह जत ) की 
एिसी जाति कौ कंस्पना मरक ह्‌ कि सम्पूण जगद्‌ मे तच्िक एक्य तथा 
येवले अभिव्यवितगत भितत्ता मानते हए भी दुसरे मनुष्य शौर समाजा कौ 
दूता अलग माना जाये कि उनको छाया अथवा दूने मात्रा से खान पत की 
वस्तुं टौ नटी मनुष्य तक भी अपवित्र हौ जार्ये । ठेकिन यहं दुषटना मारतीय' 
समाज का एक तथ्य रह भौर काफी हद तक आज मी चनी हर है । बदरेत 
मे आस्था रखने वि समाज ने मध्यक्ाल तवं आते जतै स कैवन अय 
धमविलम्विया के साय खाने पान बौर सामाणिक मस्वधोका निदेष तिया 
वतिकं स्वय थपनेभेभरीएेसी दरार पदाकर दीजौ गाज तत समानक 
भमुख विसगति वन्ती हुई हं । हि द्व थर इस्लाम का सम्पक भारत मे एव 
एतिहासिक अनिवायत्ता हो गया लेकिन इस सम्पक के जितने व्यापक प्रभावं 
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हो सक्तेथे वे कम हुए । इस्लाम कौ उपासना पद्धति से-वल्कि कसी भी 
उपासना पटति के-मारीय परम्परा का काई बुनियादी विरो नही था 
केकिन अन्य कारणो के साथ साय जिन मे इस्तामी समाज कौ भपनी भूमिका 


भी महूस्वपूण थी-कण के आगर ने दाना समाजो को एक करते मे कईं वाधाएे 
उपस्थित की । 


एसा नहा है कि मूल परदति के अनुकूल प्रयत्न नही हुए 1 तिगृणप-थ भौर 
वप्णव सताने वण ओर सस्प्रदायके भेद वौ महच्वपुण न मानते हुए मानवी 
जीवन की तात्त्विक एकता प्रर बले दिया । लेकिन अल्प समय ही मे वैष्णव 
सम्प्रदाने व्यावहारिक स्तर वणभेद कौ स्वीवारर्केर तियाओर्‌ उसके 
अनुयायौ सपने सामाजिक जीवन म वण ओर जाति के भमी सामानिक भेदो 
को स्वीकारक्सते रहे। क्वीर आर्‌ दादू जसे सन्ता का भमर समाज के निम्न 
वण पर ही मधिक रहा । दस पृष्ठभूमि म यह्‌ आश्चयजनक नही लगता मि 
सुवण भारतीय समाज ने क्वीर कमै बजाय तुनसोदाम को क्यो अपने अधिक 
निकट महसूस क्या 

र्न उता है रि यह्‌ जनमनीय वणधम जौर द्रम के साथ जुडा सामाजिक 
स्तरभेद तया भिम्न बण रौर उसके लिए निहित कमै प्रति तिरस्कार भौर 
उ भूल्यहीन समने कौ भावना, सय धर्मावलम्विया मनो अपने से हीन 
मानना तया सेरा तकस्तरपरक्मकीी परण स्वत व्रता स्वीकारः करते ए 
सभी प्रवारके सामाजिक घामिकं कमो को करणीय कतव्यो की तरह नही 


वन्वि सामाजिक व घन कौ तरह प्रत्येक वय्ति पर आयैपित्त करदेनाक्या 
भूल रम्या चरममूय का विषय चह है। 


यु चिदाना न चणम कौ समाज-वन्ानिक व्यास्या करते हुए उसे माभाभिकः 
श्रम विमाजन क प्रणाली वतायां दै। छेकिनियदिरे्ाहीहोताता इस 
भम विनानन बो जम भोर रक्त आधारिन करने द आवश्यकता नही होती 
यत्कि दस का आधारव्यक्तिकी निजी प्रत्तियाँ होती । तव यह्‌ शमे विभाजन 
सनातन भौर मत्यन्तिक्‌ नही होता । घमव्याध ब्राह्मण क कहता दै जिस 
पमे े लिए सजनवर्ता 1 मूचे जम दिया है यै उमम स्तहु । भने अपना 
जीवने अपने उच्चवण बे लोग! के लिए अपिति कर दियादहै भेरा वतमान 
मपूवनमकैषापो भौर कर्मो वा परिणाम है महान्‌ गौरव ससेदी 
भिता है जो यने वणचम म रत गहुता दै ।' यहे विष्तपण सुन बर प्राह 
ट्‌ सोचता ह मि अपनी वणघमप्ररामणता ने वारण पह धन्या सूर नही 
यतिक ब्राह्मणै) ्ेमिन यद्‌ सोचना विल्वुल भावनस्मक है भोर 
आधार वमघम दए समयन है दा सोचने से घमभ्याच ्रद्ण नदं ह 
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जात्ता बिव दुद्र यै सिए निहित उसी वम का पालन करता रहता ह जिसवौ 
किमी भी स्यितिम करने पर ब्राह्यण पर सस्त निपथ लगाये गएरह। यदि 
वेण का आधार एक सुनियोजित सामाजिर्‌ व्यवस्था कै स्तिएु शरम विभाजन 
ही होता ता एक वण को निम्न मानते हृएु उस वे क्मके प्रति तिरस्वार भौर 
निदाकौी भावना नही होती वत्व श्रम की प्रतिष्ठा की जाती गौरनशरद 
वण को वदिक स्वाध्याय भौरकर्मोसंदही वचित क्या जाता जवकरि कही- 
कही तो न्यवस्थाकी गयीहैकियदिभ्रूलसेभी वेदवाक्यशूद्रवे क्षानोम 
पड जाय तो उसका दण्ड है उत्तवे कान) म पिघल। हुआ क्षीशा भरवा देना। 


विद्वानो का यही वगर कभी कभी वण विभाजन का गुणो के आधारपर क्वि 
गये अधिकारी भेद का परिणाम मानताहै। लेकिन यहुभायताभीतककी 
कसौटी पर खरी नही उतरती । यदि एसा होता तो प्रतिलोम विवाहोको 
अनुचित नही माना गया होता ओर त वण सक्रता का विचार ही विकसित 
होता । वणसकरता का विचारी जमके आधार पर वणविभाजन षै 
सिद्धात से उपजाहै। यदि अधिकारी भेद किमी तरहेकी भाव्यात्मिकः 
उपलश्ि के लिए है तो इसे आत्यतिक नही माना जा सक्ता ! अलग साधनो 
सषेही सही निम्न वण का व्यक्ति भी चरम मूल्य तक पहुंच सक्ता है ओर उच्च 
वण होने का तात्पय मुक्ति के अधिक नजदीक हान नही है! इसी तरह वदिक' 
कमकाण्ड ओर तपस्या वै चिना भी मोक्षलाम हो सकताहै! एसी स्थितिमं 
वर्णाधिते अधिकारी भेदका कौ आप्या तक या सनातने महत्व नही रह 
जाता। 
इसलिए यह एक एेतिहासिक विस्गति ही लगती दै वि आध्यात्मिक स्तर 
पर अदत भौर सामाजिकस्तर पर चवसुधवकुटुम्बवम्‌" वै प्रति आस्था घापित 
करने वाली सस्कृति व्यावहारिक सत्य या सामाजिक आचार विश्वास के 
स्तर पर इतने द्रत, भेद नौर सकौणता रखे । उन प्रदृत्तिया ओर परिस्थितिया 
कासागापागं अवपणजषूरीहैजिन की वजहसे इस तरहके अतर्विराध 
विक्नित हृ 1 
इसम कोई संदेह नही-कमसे वम मु तो नही-कि चरम मूल्यकेरूपम 
भारतीय सस्कृति न जिस अद्रव वै विचार का, वास्तविक आत्म की अनुभ्रूति 
कयैवेद्रम रवा उते आधार वना कर एव एसी समाज व्यवस्या विकसित 
यगैजासक्तौथौ,कीजा सक्ती है जा व्यावहारिक स्तरपरविसी भी तरहवे 
शोषण, उत्पीढन मौर सामाजिक जअ याय का प्रतिकार करती नौर पारस्परिक 
तात््वित्र जाक्पण का अनुभव करने वाटे समतामूलग़र समाज कौ स्थापनाम 
सहयोगी होती । पार्थिव मौर दिप पे युनियादीदद्रवासमाहारक्रनमनो 


116 सस्कृति का व्याक्टण 


यद्रतवादी चष्ट सप्त हुई हा उतम सामानिङ दर 2 दे समाहार का रास्ता 
भीठवाया जा सक्ताहै। यदरतकी इस अनुभूति के विना प्रेम, कस्णा, 
अिसा, समानता मौर ` याय अधिक से अधिक केवर नैति धारणा रह्‌ 
जाति ह, मनुष्य क सहन प्रदृत्तिया नहो वनते । यदि इस मूल षष्टि वो दुर 
सम्भव सीमा तक व्यावहाखि स्तर पर विकसित नही विया जाता तो भारतीय 
समाज का ही नही वत्वि वध्विक्‌ मानव समाज का विभाजन तीत्र हाता जयेगा 
जिस आवश्यक परिणाम होमा विघटन, हिसा भौर विनाश अर्थात्‌ सस्ति 
परविदि की, मानवीयता पर पाशविकता कौ विजय । डँ सवषरली 
राधष्ण्णन्‌ के इन श दा के साय यपनी वात पूरी करना चाहता हँ "सच्ची 
प्रमति वृक्ष दे विकास कौ माति एक सजीव प्रद्िया है ! हमे निष्पाण क्वडी 
को काटदेना होगा मौर निस्तेज अतीतो भी परे फव देना होगा। हम 
अतीत म इतनी वार बदलते ररे ह वि केव परिवतन भरसे धम यी आत्मा 
अ पवस्थित नही हो जायगी । हमारी कुछ सस्थाएं सामाजिक -याय भौर 
मार्थिक इत्यण बे मागं म दुजय वाघा बन गवी ह मौर हमे इन वाधा 
बो हां बे लिप्‌ प्रयास कणे हाग, अविश्वास यो वनाये रसने वासी 
प्र्तिया के विष्ट ुदध करना होगा भर लागो वे मनोको नया खूप देना 
दागा। इन दिनो जयव्रि जीवन कौ गति तीव्रतर हो रही है, ज्ञान बढ़ रहार 


मोर भाकौ नए विस्तारपा रही है ह्मे परिवतन करने ही दीगि अया 
1 दः 

यद्‌ हागा वि हम क भावनाखा चष गीर ॥: 
सका तासपपय। ठगा।क हम सजन की भावना खा चुः रह अर्‌ निष्प्राण 
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आधुनिकता , सामाजिक सन्दभं 


आघुनिकता फ सवाल हमारे समय के उसने हृए सवासो मे एकह । माधु 
निक्ताकेविःही निश्चित जक्षणाका नि्रिण ओर उनके आधार उसके 
किसी निश्चिते स्वरूप की परिमाया ओौर पचान का वाम यदि मूरकिलि भौर 
शायद द्रमीक्िएु उतना ही विचासेत्तेनक है तो उसका ण्व कारण यहभीदै 
कि उसमे कोई शसा पूवनिर्धारिन तात्विक लक्षण नही है जिसमे कौ 
परिवघन परिवत्तन या विकास सम्भवनहो। वहंदृष्टिहैयामत्य, इस पर 
भी इमीलिये विवाद रहा है कि हम वस्तुत उमे क्सिअजवधारणाकेसूपम 
मही एक स-दममत प्रक्रियारे स्पमही पहचान पाते है। एक परत्रियागतः 
अभिृत्तिके स्पमे अर्थत एक एेसी ्रदृति जो निरतरप्रवरियामे है मथ्‌ 
पिरत्तर विकासदील है । आधुनिका एक निरतर विक्सनशीय प्रतियादै 
भौर दमीलिये हम उस परिमापित कएने की क्ोशित म॑ देशकात वरूप मं 
प्राचीनसे भप करके देपते हँ भौरच्ष्टिकेरूप मे ढिवादिता से । दतै 
रीसे्ञारिरहै कि वह्‌ एक इष्टि है-वहच्प्टिजोभूत्थाकौीखोजम सतह 
भतत भरल्यो को उसमे काटकर नही देया जा सक्ता वयौकि उसकी सही 
पहचान भी ता उसी के कारण सम्भव है । इमणिपि वटतर हामा यह्‌ क्ह्नाति 
यह्‌ एक निर तर विक्सनील द्ष्टिप्रत्रियाहै) 

सेविन इतना भरक्हदेने स वु स्पष्ट नही हौता-वाहे सुनने मे यह विप्तना 
ही भच्छा ले) यदि वहु निरतर विकसनशील च्प्टि पतिया हैते क्ह्‌ 
विकास किस निदा कौ आर्‌ उमुखहै? वह्‌्व्टिक्याहै? जीर बहुप्रत्िया 
प्रिसतरहुचीीरै? इन्‌ सवालो का सवसम्मतं नवावतो मरे पास नही 
लेदिन सवालो ॐ परििदय का योडा सौर युस कर देने घ पूरी दति कौ 
समञ्चन मर नायद कुछ मदद मित्ते 

-आभुनिवता एव खास तरह्‌ के मानिक अभिदधति यादष्टि वे विषे क्ये 
्रङ्रिया है जतत उमे रेतिहासिक परिस्वितियास कटर देना मुनामिव 
नही है! शायद इसोपिय रतिहासिव धरदृत्ति क्स्य म उसे युनर्बागरण या 
रनम गे माय जोड करदेषा जाह) चेकिते दममभी दम अक्सर एके 
मदस्वपूण यान पौ अनदेखी कर जात है-जीर वह्‌ यट रि र्सां वा 


विक्रासक्रम कीर्ष्टिमे दा भागो म वाट कर देखाजाताहै पहलाहै 
प्रारम्भिक पुन्जगरण जिते इम विचार की सुविधा के लिए एक ठेस 
वचारिक धुनर्जामरण कहु सकत है जिसका कै द्रौय भाव मानवीय गरिमा बी 
स्थापना रहा । इसी के प्रमावमे मनुष्य कोकेद्रमं रसकर सारे ब्रह्माण्ड 
जौर ईश्वर तके के साथ तक नया रिश्ता कायम करने की प्रवृत्ति विकसित 
हुई । इतिद्ास कौ पुस्तको मे इसी कारण पुनर्जागरण की एक प्रमुख प्रदत्त 
करूप मे मानपेवाद ङो स्वीकार क्रियागया है। मृष्ट मे वसने अधिक 
महत्व मनुप्य मौ दिया यया, जत उसे समज्ञने कौ कोशिदा म॒ भी आप्त 
चावयो कौ बजाय मनुष्य की स्वत व चेतना ओर अनुभवशीलता को प्रमाण 
मानने की श्रद्रत्ति का बलवती होना स्वाभाविक धा! इसौलिये पूनजगिरण 
का अगला चरण रवज्ञानिके जिन्नासाके विकास के रूपम सामने आया। 
मनुष्य का विवैक तके गौरं प्रमाणो के नाघारपरही किसी वति को स्वीकार 
कर सकता था, जत सवसम्मत समने जाने वाले सत्या मौर धमशास्त्रा वे 
आप्त वाक्यो को भी उपलब्ध तथ्यातेमक प्रेक्षण के आधार प्रर परखा जाने 
लगा ओर जव शुरू म ही बहुत से आप्त सत्य गलत साचित हुए तो मनुष्य 
अओर सृष्टि वै रहस्य के अयेषण कौ प्रक्रिया ओर तेज हई । प्राटृतिक्‌ विज्ञाना 
का विकास दसी प्रति का परिणाम था। 
वह पुर कितनी भधश्रद्धा मौर र्दिप्रियताकायुगथा इस वात का पता 
इसी मे चल जाता ह कि तत्कालीन सत्ताके द्र चच-आज क सताधासियोकी 
ही भाति-गैलौलियो ओर उनवै समानधर्मा अन्य विचारको कनौ न केवल 
किसी प्रकार कौ वचारिक स्वत यता देनेने लिए तयार नही हभा बल्वि 
स्पष्टतया प्रमाणित हो जाने पर भी नवेउजागर सत्यो व माननं वे चिए राखी 
मही हौ सका । जव पीसा की मौनारसे गियाय गये दम पौड आर एव पौड 
वजम्‌ बाले दोना पिंड धरती परएकेसाथओआक्र गिरेतवभी प्रडित लागा 
ने यही माना कि उनकी भख धोखा सा रही हयगी, वमाि यह्‌ असम्भव था 
फिअरसतरने दुख गलत लिख दिया हो ) गलीतियो ने दररबीन स वृहस्पति के 
उपग्रह को देखने कै सिए परोफंसर लोगा को बुलाया ता उ-हनि रसे एक 
येकार भम समन्नवर आनि से द्नकार बर दिया क्योकि अरस्तु ने इगफे वारे 
दुभौ नही क्ह्‌ रला था। सौरमडल वाकेद्रसूय है भौर पष्वी उसके 
चाराओर चक्कर निकातती है, इस सिद्धात का समयन करने के त्तिए चच 
द्वारा गलौलियो कौ कारागार म ढाल दिया गया कयापि यह्‌ तथ्य धरमपया 
मौर वची रायरे प्रतिद्रूलयथा। 
मलीलिया का यह सघष आप्त वाक्या आर अविचारित सत्या के विस्द्धमान 
चीय विवेक वे सघप या, यद्‌ एव ननुदार सत्ता स्यान के सिताफ मानवी 
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स्वतेयताका सवप था, अधचिष्वास कै विरुद्ध वैज्ञानिक जिज्ञासा फा सघप 
था। क्हाजा सक्ता है वि इस सथप मे आधुनिक चष्टिके सारे बीज विद्यमान 
थे! यही कारण रहा कि आगामी इतिहास म सामाजिक, राजनीतिक स्तर 
पर व्किति कौ स्वाधीनता, वरावरी ओर भार्ईवारे के मिद्धात विकसित हुए, 
साहित्य म॒ोमाटिस्निज्म कौ प्रचत्ति प्रबल हर्‌ ओर्नानकेष्षेतनम 
विज्ञानसम्मत चितन वा जार वढता गया । 


एतिहासिक परिस्थित्तिया-विशेव पौर पर जआथिक, राजनतिवः परिस्थितियां 
की वजह से वज्ञानिक शोध का कायक्षेन निरत्तर विस्तार पाता गया-चन्वि 
विनान कौ मानवीय अनुमूतियोते भी श्रेष्ठ स्थान दिया जाने लगा। नान 
काणएक् माय आधार या कसौटी विज्ञानसम्मत प्रेक्षण को माना जान लमा। 
यह्‌ भावना विकसित हुई कि यह ब्रह्माण्ड एक सुसचालित व्यवस्था ह्‌ भौर 
ओर उसे नियमो की बाजकेद्वाराही मनुष्यको भी समदना जा सक्ता 
वयोपि वह्‌ इसी ब्रह्माण्ड का एक नग है-वत्कि मनुप्य के कार्यो का भओौचित्य 
बिज्ञानसम्मत होने म ही समज्ञा जानं लमा! इसका सीधा अयथा मनुष्य 
क स्वावीनता या स्वतत्र सक्त्प शविति को कार कर्जा प्रारम्भिक 
पुनजागरण का एक लक्षण यी-उसके आचरण का सातिक प्रत्रिया कौ तरट्‌ 
समक्षने की ष्टि का विकास अथात्‌ मानववादी आघार पर विकसित दपि 
की उपेक्षा । आधुनिकता का तात्य हो भया वज्ञानिक ट्ट जिसका मतलब 
था विज्ञाने की दोधो के निष्कर्पो के अनुकूल जीवेनदष्टि व सूत्पो का विकाम 1 
यह भुला दिया गया कि विज्ञान अपनी प्रिया जौर निप्कर्पो म नीति निरपेक्ष 
है अर्थात्‌ मूल्या का जगते उसवे क्षेत से वाहर है 1 इसके नतीजे वया हए ? 
"टन की मोतिकीम बलकी के द्रीय धारणा ओर डा्विन वे विकासवाद म 
ष्योग्यतम वे असितित्व' के सिद्धात ने पूजीवाद उपनिवेशवाद, 7स्लवाद 
पिछडे राष्ट्रो षै शोपण ओौर दमन तथा युद्धौ के माघ्यम से भपनी शित के 
विस्तार को एसा मनावनानिक नत्तिक- समथन दिया जौ विज्ञानसम्मत सभ्ना 
जाताथा॥ 
यह्‌ कहना तां पूण सत्य नह हमा वि इन वनानिक शोधादे प्रभावसेटीय 
्र्रतियां विकसित हद-क्यारि तत्कालीन आधिक राजनतिक परिस्यितिया 
मी श्रूमिका ही इन परदृत्तिया मे विवास म सर्वाधिक महैत्वपूण रही । लिन 
उतनातोस्पप्टरी दकि वनानिक शोधने जिस टेवनोलाजी का विकास 
विया उस्ने भी आर्थिक राजनतिक परिवतन म मश््वपरूण योगदान दिया~ 
य्य तक कि लाक्तत्र जसौ मानववादी घारणा मौर उसस प्रभावित 
च्यवस्या फा पिकाम-जौर उसी विति मी-प्रौयोमिकी ओर ओयामीपररण 
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कै सहजीवी र्ट । यदि लोकेत-त कः विकास एक मानवीय मूल्य बै सपमे हभा 
होता तो पिचडे राष्ट्रमा पर भाधिपत्य ओर साद्गाज्यवादकी जौ ममानवीय 
होड विभिन्न पूजीवादी सात्राज्यवादी राष्ट्रो के वीच हद बहन होती। 
यह्‌ भण्चयजनक है कि इन रष्टरौ मे इसअतर्विरोध की पीडा का अहसास 
नगण्य सा रहा । सवाल उठना चाहिये वि मा कमो हुमा ? उपनिवेदावादी- 
सामाज्यवादी प्रठृत्तिया का युग एक एसे समाज म आशा नीर उत्साह का युग 
क्सो गया जिसके नये विवास फी नीव मानववादके आधार पर रखी गयी 
थी? क्यानतचिरोध की पीडा ओर उसका जपराध वोध उनम विरसित 
नही हआ ? वादके यूरोपीय समाज मे भी यदि कोई पीडा उभर कर व्यक्त 
हती है तो वह ओदयोगीकरण ओर युद्धा म मूरोपीय जनके सहार वी वनह 
से उन निराशा भौर अवसादकी पीडा है। की क्ही एक आध्यात्मिक 
पीडाकास्वर जरूर मुखरित है लेकिन वह मरं ्रूरोपीय जात्तियौ वे शापण 
ओर दमन से उत्पन्न ग्लानि कौ पीडा नही दै। वहत से विचारवो भौर 
समाजशास्तियौ कोर्स वात का दुख है कि आघुनिवता वा हश्च महागुद्धो फे 
नेर्महार जाति हत्यामो नौर भणुबमो मे हुआ । भीर तव इत सयम उत्पतन 
विक्षोभ, निरादा सास, कुठा यादि की भावनाकौ भी आधूुतिक्ता माना 
जनं लगा । आधुनिक सामाजिक मन का मतलव हो गया कूठिति अनिश्चय 
द्विधाग्रस्त, चिरयश्चयी भौर तनविग्रस्त मन । वह्‌ उत्लास ओर आनद स्वप्न 
भी नही रह जो प्रारम्भिक रेनेसा युग्मे मानवीय स्वाधीनता कौ अनुभूतिषे 
परिणाम ये 1 यह नही समञ्लना होगा वि उपरिनिदिष्ट प्रदृत्तियां आधुनिक 
मनं कय परिचय नही देती-वे मी एक अनिवाय रेतिहाधिक परिस्थिति भभ 
उपज थौ ओर आधुनिनः मन उनकी उपेक्षा नही कर सक्ता था। 

वया यह्‌ निन्पण सही है? हमे देसना होया मि ये सव भआधुनिक्रताकी 
म्रक्रियाे स्वाभाविक परिणामयेया दरि आधुनिक्ता कौ प्रत्रियाही यिकृत 
टो ययी ? क्या आधुनिक्ता नौर वनानिक्ताएकही चीज है? 


थोडासाचिष्लेपणकरने परह स्पष्टो जायेगा वि आधुनिक्ता का अथ 
वैनानिकता नहो है । हमने श्रमे ही स्पष्टधिया था करं एक रैतिहासिक 
भरवृत्तिकै रूप म आधुनिकता माननीय विवेक कौ स्वततता पर वल देती 
यी-भथात्‌ मनुष्य कौ विचास्सीलता ओर अनुभूति पर । विज्ञान उसका एव 
स्रोततोहासक्ताथा होना चाहिये भी प्रर एकमायं स्रोत नही । विनान 
स्वम विवेक नही है-वल्कि विवे वे विना विचान का प्रयीग भी गलत 
उदश्योकेलिएषियाजासक्ताहै क्रिया गयाहै! मनुष्ये व्यवहार कयौ 
भौतिकीय नियमौस्ेनतौ समयाजा सक्ता भौर नसे आधार पर 
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उसका ओीचित्य ही सिद्ध विया जा सवता है । विज्ञान का प्रयोजन था सत्य 
की शोध लेदिन वह्‌ शक्ति प्राप्तं करने का साधन वनं गया । विसी जमाने म 
धम सत्य को जानने का एक साधन था ठेकिन जिस तरह वह दति का स्रोत 
वने गया, उसी तरह आधुनिक काल मे विज्ञान का भी दुस्पयोग हुजा। 
आधुनिक्तायदिगीर्र्ष्टिहैतो उसे विज्ञान पर आधित नही किया जा 
सकता ! विनान घटनाओो कौ, ब्रह्माड की प्रक्रियाका ही विष्टेपण कर 
सक्ताहै केकिन उसका उदेश्य या प्रयोजन नही वता सक्ता। मानवीय 
जचरणके वारेमे भी वह अधिक से मधिक यही वतासवतादहै कि उत्तकी 
परद्रियाक्याहैयाउसेक्रिस तरह निदेशित दिया जा सक्ता? लेकिन 
मानवीय जीवन कै प्रयोजन पर उससे कोई प्रका नही पडता-वत्कि क्या 
उर किसी सास तरह कषे निर्देशित किया जाय, इसका उत्तर भी विनाने के 
क्षेत्र से बाहर की वति है । भौतिकपीय नियम ब्रह्याण्ड व प्रङ्गिया पर प्रकाश 
डालति' ह उसके प्रयोजन पर नही । यदि वनानिक्ता का ही आघुनिक्ता मान 
लिया जाय तव तो यही मानना होगा करि मानवीय जीवन क्रा भी कौं 
प्रयोजन नही है। 
वनानिक्ता कौ जाधुनिक्ता मानने वा मतलव है मनुष्य को एव एषा प्राणी 
मापना जिसका किसी प्रकारक मूल्यो या तिक्ता से कोई सम्बषनटीहै। 
दूसरे दान्दो मे, उसका अय यही हआ वि आधुनिक्ता कौ वज्ञानिक्ता फे साथ 
एक करदेन का मतलव द मनुष्य को निरथक्ता के असीम गहरे गड्ढे मधकेल 
देना । यह्‌ बहुत आश्चयनव लगता है कि इसी वज्ञानिक्ता वै आग्रह के 
कारण ही मानवीय शोपण नौर दमन बे सिलाफ उग्र सषपं का आह्वान 
करम वाली भौरमनुष्यकी ही सव चीजो की कसौटी मानने वाली समतामुलव 
विचारधारए भौ स्वय मनुष्य को भौतिकी के नियमो की वरसौदी प्ररं परसने 
का पयत्न वरती रही । 
दरस श्ष्टि से एक समतामूलक समाज की आवश्यकता इसतियै नही है कि 
मनुप्य दारा मनुप्य का दपण मौर दमन एक अनत्िक वातं है वत्वि इसलिये 
है करि इतिहास कौ विनानसम्मतत दिदा ही वही है-भौर तव इतिहास कौ इम 
प्रङ्गियामंश्लोपण भी एक वालखड म उतना ही स्वामाविक्-वत्वि अनिवाय 
हा जाता है जितना किसी दूसरे कालखड म समानता १ जौ हाता है वह 
स्वाभाविक है भत मानवीय दोपण मौर दमन कौ लेकर कोई आत्मग्नानि 
या मपराघ-योध एव थाथी भावुक्ता है। 
स्पष्ट है कि यह विानाधित दष्ट किह मानवीय या नतिक आयो वौ 
प्रश्रय नही देतो मौर मानवौय आचरण नौर इतिहास का णक यावक 
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भरनिया की तरह दे्वती है-वल्कि यत कौ तरह उसे नीति निखेक्ष भी 
मानती है 1 नैतिकता का अधिक से अधिक तत्पय यदि कुछ हौ सक्ताहैता 
यही कि ममूष्य अपने कौ उस प्रतरिया के साय जोड दे । 


लेकिन अपने को इस तरह दतिहास या विस भी वातिक प्रक्रिया कै साथ 
जोड देने षा क्या भथ है जव पि इतिहास या ब्रह्याण्डवा ही कौर 
आत्यतितिके प्रयोजन नही है ? यदि कोर प्रयोजननही है तो द्रतिहास या 
ब्रह्माण्ड की प्रक्रिया क्या व्यथ दहै? यह दुनिया तम क्था एक अवहीत सधप 
है? ओर यह समञ्च जाने परमी इस सघपमे रहना क्या णक प्रकारकी 
निरथक यणा ही नही है ? पीडा, कुठा, सास, तनाव नात्महत्या नादि 
परढृत्तिमा कया इसी व्यथता वोध बै विभिन प्रक्र नही है ? 


लेकिन जसा मैने कहा कि मुञ्चे तगता है वि यह सव आधुनिक्ता के 
वज्चानिक्ता मान लेने ओर उसे अत्यधिक आश्ाकरलेने काप्रिणाम है। 
विनाने मनुष्य का सहायक है, उमका स्वामौ नही । यदि विनान करा ही मनुष्य 
कै भचरणकावेद्रीय निर्धारवे त्व मान लिया जाये तब ता मनुष्य य 
जीवन ही निस्य हो जआयेगा । वैयक्तिक मत्यु एक वैनानिक तथ्य है तो क्या 
मनुष्य को जितनी जल्दी हौ सवै मृत्यु के साथ हौवर उसकी गति को तीर 
करना चाहिये । भौतिकी बै अनुसार ब्रह्माण्ड निर तर पतनशीलदहै, तौ क्या 
हम जीवन कै सारे विकास वौ अथहीन मान मर उसमे विमुख हौ जाना 
चाहिये । -युटन के जमाने मे तो यह्‌ विश्व फिर भी एक प्राटतिकेः नियम बै 
अधीन समज्ञा जाता था, लेकिन अव अधुनातन भौतिके विज्ञानी यह स्वीकार 
करते करि यह विश्व घोर भव्यवस्थित ओर तक्हीन है । व्यवस्थाकेवल एक 
जभिसि ह । विटगेस्टाइन जसे वनानिक्र पद्धति मे आस्या रखनं वाले 
दाशनिक भी यह मानते ह कि पदाय विज्ञान भतम या सनातने मूल्या का 
प्रददान करनं मे असमथ ह ¡ हम अनुभव करते हि सम्पूण सम्भव वज्ञानिक्‌ 
भरष्नो कै उत्तरदे दिये जायं तौ भी हमारी जीवत समस्याएं अस्पृश्य ही रह 
जती 
जेम्स जीस हादजेनवग, एडिगटन जसे भौत्तिव वनानिगी के विचारो मै 
विश्लेषण वरै वाद वर्टूण्ड रसेल. कहते हैँ “पार्मेनाइडीज के जमाने से नेर 
साज तक्र विद्वान दा्निष लोग यहे विष्वा करते रहै मि ससार एक हं) 
मेरे बौद्धिक विश्वासोमेसे सर्वाधिक आधारसूत बिश्वास यह हँ ङि यद 
मायता धाथो मीर अयहीन ह्‌ । मेर विचार से यह विष्व विश्वह इसमे 
कईं एकता नही ह कोई निर तरता नही ह कोई सम्बडता गौर व्यवस्था 
अथवा एेसा कोम य गुण नही ह्‌ जिस अध्यापिका बहुत पस द वरती है { 
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भातोयर्‌टग्रि पूग यौर मादतका छाडवर्‌ मौर दायदं बुछमी ठेस 
नङीहजो ष्म र्टिगोणवे पलवे प्रम्ुततरिफा जः मकप यमाटनाम फी 
यह यौज भी व्यवस्या, एकता गौर निरतरताते मनुष्ये 
आचिष्णार ह टीव वसे ही जते सुची पत्र मौर विश्वगोशे मनुष्यते 
अआविष्तरर्है?गितु मानव आविष्वार बु निचित सीमाभामेः भीतर 
माकि ससारमे प्रचतित मौर प्रभावी कलय जा स्क्वरह, नीर अयन दनि 
जीवन दे मचातन महम नितात अव्यवस्यापूष मेचेरी रात की कातिमाकौ 
सुला गवते हं आ तायद चासेगोर्मेहमपेरेहृए है भौर द्स्से टमलाभ 
ही लागा ।' 
स्पष्टह्‌ विदय भौतितीयध्रङ्गिया यो ओर इसलिये पेततिहासिक परत्रियाको 
भी मनुष्य ही भयवान नाता ह~ स्वय म अथवान नही हं । अत मनुष्य 
स्वेयही भूयाभौरयय का स्रत्त 1 आधपूनिक्त्तावह्‌्प्टिर्हुजौ हमवि 
क पट्ानती दै । पारम्परिके धमं मे मनुष्य को एष अथतोल्यिग्यापष्र 
यद आसोपित था ओर भौतिव जगत के वारे म उसवे नान की अस्यता ने 
समये दावो मे सदेह पदा 7र दिया-यहं जानना असम्भव हो गया कि उसे 
द्वार प्रदत्त भलौविव व्यागयाएं सही । विनाते ने मनुष्य कै सम्मुव 
प्रासिक जगत वै तथ्या वा र्हेस्य तो सोला, पर उनमे किसी भय की ततद 
मेही करका । जव मनुष्य वै वास अपनी चेतना मौर अनुमति के सिवा 
ई जश्रय तरी रहा । यह्‌ अनुध्रूति ही ब्रह्माण्ड की प्रक्रिया को कोई प्रयोजन 
दैती ओर उसवै साथ नपने वा जोडती है । लेकिन अनुभूत्ति व्यवितआधितं 
प्रद्रिपाहै, विषयीसापिक्षदै) तोक्या इतिहास ओर ब्रह्माण्ड प्रक्रिया का 
प्रयोज भौ विपयीसपेक्षटै। इससे तो यदी सिदहोतादैमि इतिहास शी 
पररिया क्य प्रयाजन भी विषयी है अर्थाद्‌ जार्मान विद्धि या अपने को 
आनने की नौर उमस दृष्टि ही सहो मानोमे जाधूनिकश््टिहै) 
इससं यह निष्यय नही निकाला जाना चाहिय वि जधुनिकता विक्ञानविरोधी 
इष्टि ह~ यह त वैव विनानि की अवियंवी है चतिक्उते तपना भित्र 
मानती जर आरमान विद्धि" कै उदेश्य कौ पृततिम दसम मरहयायाभी लेती 
है-वमदइतनाही दहै कियद्‌ वज्ञानिक्ता द्वारा निर्देश्षित या बाधिते नही दहै। 
'आद्मान निद्धि कौ ध्रक्रियामे यहु तथ्यो क्म, भौत्तिक जग्रत वी भविता 
भ्ठ कर्ती वहित उसम से गुजरती हुई आत्व तक वटेवती है! एकः 
अ-यवस्था कौ व्यवस्था देकर उसम “अत्म को पटग्रानती दै) 
सवाल उठना चाहिये कि दस नग्टिका सामाजिक स्वरूपक्याहो सक्ताहैः? 
यदि ब्रह्माण्ड मौर विश्व वः श्रयोजन विपयौसापिम हैतं हम उस पर बोई 
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मवसम्मत प्रयोजन आरोपित नही कर सक्त भौर उसे विना सामाजिके 
व्यवस्या वी उपादेयता साीदग्ध वनी रहत है । ब्रह्माण्ड, इतिहास अथवा 
जीवन म आत्मान विद्धि" की प्रिया ओर स्वरूप सव वै जलग अलम हो 
सवेतेरहै द्य स्थीवार वरते हुण एक देप्री उदार व्यवस्था वा विषास करना 
जिसको सभी मेः प्रयोजनो से सगति वठ सवे निप्चयलोएव दु साध्य भौर 
कृष्टवर काय है ठेमरिन आधुनिकता वा रास्ताभी तो कोई आसान रास्ता 
नटी है। जां समाजव्यवस्या अपने प्रत्यव सदस्य यौ अपने प्रयोजन वेः 
निर्धारण कै स्व्त्रता ओर उमरी पूति वै लिए उचित वातावरण भीर 
समान जवसर दती है वही सहो माना म एक आयुनि द्ष्टिसम्पत्न समाज 

व्यवस्था हो रावत 1 -सके लिए मगृष्य की मदिमा-नौर सभी मनुष्य 
समा है टमलिए मनुष्य मात्र की गरिमा वैद्रीय महत्व देना होगा-प्रे 
जीवन वे परिद्रत्तवा घेरत हए । 


दम प्रकार सामाजिव सदर्भोम जाधुनिवता भूगत एव मानवतापरकद्ध्टिट 
जो गृष्टि ओौर ल्सतिये समाजवेवेद्रम मनृप्य षौ रयतीदहै। मनुष्य बौ 
य॑द्रम स्मनेवा अथहै मनुष्ये विरेक उमरी मरिमा उदव निणय 
स्यतप्रता भौर उमफी सजनगीतता वोवैद्रम स्वना । यही कारणहै मि 
मनुष्य मान कौ समानता जौर वेयवितव स्वत उता लाधुनिवता को सामाजि 
अवधारणा का बे द्रीं नाधार है। रसतियं व सारी विचारधाराएं आधुनिक 
कटौ जा सयती रैजोगरिसी भी व्यवितया वगद्वारा बिसी दूसरे व्यत्ितिया 
वग वे शोपण दमन जीर अवमानना की मूखालपफ्त करती नौर एव ठेमी 
व्यवस्था षा जनिवाय मानती है जिसम मनुष्य मान की स्वतत्र चेतना ओर 
सजनरीलता वा बटूअयामी विङास सम्भव हो } इसीलियेवे सारी विचार 
धाराएे या व्यवस्थां धनिकता कौ विङतियही मानीजा सवेतीहै नो 
एक उज्ज्वलं मविष्य के नाम पर मनुष्य की वयवितके स्वतनता भौर 
सजनङ्गीतता वो भिस भी प्रकार कूटित करती हो। इसतिय समकालीन 
पूजीवादौ लोत्रत त भौर सवसक्तावादी समाजवाद दोनो ही वृनियानी अर्थो 
मं जापुनिक्र नही कट जा सक्ते वयावि दोना परोक्ष या प्रप्यक्ष तरीका से 
स्वत सजनचेतना का कही न वही दमन या जडीकेरण करते है! 


यह्‌ अस्वामाविव नही है वि ममक्ालीन साहित्य का एक वडा शरेष्ठ अश 
पूजीवादौ लोक्त-त, सवसत्तावाद सवग्रासी प्रौयोगिकी या भौतिकीय प्रक्रिया 
की निरयपतावे बोधस उत्पन्नयनेणा कवा अनुभव करता है-ययपि इस 
स्रुमववे रूप रतनं विविध ति भौसत पाठ्य वै निए हेएक ही प्रदत्त 
बैसूपमपरह्चानना मुिलदहो जाता! यतेणा, त्रास गौर निराना दस 
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आधुनिक रष्टिपे चरित्रायनहासनकी पोडाकौी हो जभिव्यवििह,वेभी 
भ्रग्ररातरसेष्मौद्ट्टिकीर्वाछनीयता तो प्रक्टक्सतीह) 


स्वत-य्रता मौर समानत्ता बा एक माथ अभित कर सेना चहुदये लोगाकौ ण्व 
कप्त लमतौ है-तेगिन विश्ूगतरतय्याये मवार भ यारी व्यवस्था भी 
अनतत ण्य दत्पताहीतौ रै! जाघुनिव सामाजि रस्टिया अय धम्युनिष्ट 
मेगीपेग्टो की दाब्दावसौ म "वर देती सामाजि व्यवरथा का आल्ण है 
निमम प्रत्येव या स्वनत्र विकास ही मवपे म्बतप्र विारा यौ अनिवाय शत 
हा निश्चय ही इसवे सिए अनुदार भौर अमानवीय शपितयो बे विभिन्न 
सूये गिताफ विभिन्न स्तरापर विभिन्न तरीका से रघप षेरतै रह्ना 
हौगा->ेपिने दस गघपम जरुरी है उम सुदरवो परहुचानतते रहना जिमवे' 
विण यह मरा सचय है 1 यह्‌ ध्यान रना अत्यतं जाबप्यय है कि सघपकी 
प्रप्रियाही कटौ अमानवीयनहो जये। नयथा आधुनिक्ता का भटवाव 
पूरी मानवता वो एक ठेसे ज तहीन अधरे जगल मरे जावर छोड दे सवता 
जहां से वापसी फी वारिदाम वह वाटो पत्यरो ओर प्िपटे भीर हिमव 
जानवरोते टसवर नष्ट टोती रहे! 
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भारतीय परम्परा सामाजिक प्रासगिकता 


परम्परा का व्यास्यायित करत हए एव दादनिक इतिहासवारने कहारैषि 
(अतीत स जा उत्तराधिकार हम मिदा है बह्‌ एक साचन की विधिह्‌, नकि 
एक नियम-महिता । मँ इस "सोचने की विधि” का व्यापक सदमम रखकर 
समयन भौर उन सवदनाना का भी इसम शामिल करना चाहताहं जिह 
सस्वार षहा जाता है। स्कार किसी नाचास्व्यवहारके स्प मनही 

भूत्य सवेदना कै खूप म क्योकि परम्परा अ-तत एव सनातन मूल्यचेतना हं । 
भारतीयसदममे तो यह्‌ चान सौर मी मच ह क्योवि भारतीय चैतना सदव 
रूप सं धिक महत्व उस अरूप को दंती अयीहैजो सभीरूपो मं वितता 
है।' जा परम्परा मानवीय द॑ह का भौ एव नश्वर अभिभ्यवित मानती हर्द 
आत्मा फ} सनातन मानती हौ, उसे वण जाति सम्प्रदाय नौर भूगोल के 
स्थुल सस्थागत रूपा परर आश्रित कर देसना एक बुनियादी भ्रात है जिसवा 
निकार परम्परा बं नधिकाश व्यास्याकार होते अयेहै। उनकी यह्‌ भ्रात 
दृष्टि ही परम्परा का एवे तीत की तरह प्रस्तुत करती है आर भत्तीत की 
शरु सस्थान को वतमान म अनुपयोगी या अपमावी पावरया तापरम्परा 
सा वतमान ओौर्कमी कभी दाना कै प्रति सीजसषेभर उठती है। परम्परा 
फा अथ अतीत वै बौखटे म वतमान का जडनानदहीहंभौरनदही वह्‌ वतमनि 
कि चिडकी सं अतीत कौ आरमुग्य भाव से निहारना है । परम्परा की तलाश 
वत्तमानकीरष्टि से जतीतक्ा नवीकरण नही है। परम्परा का ज्थह 

बदलती हुई परिस्थितिया की चुनौती के सम्म एक सनातन जीवनद्ण्टि वै 

अनभिव्यक्त आयामा का उद्धाटनं । 


एक सनातन मूत्यचेतना कं रूप मे भारतीय चेतना के समाजदशन का निरूपण 
कसि प्रकार हाता ट? मारतीय चेतनाव लिए समाज दान्दकाअथ दही 
विववशील मनरप्मी का समुदायह्‌ । सस्हतम एक शब्द ह 'समज' भौर 
दरूससाह समाज । समज का एक अथ "पुनः का समुदाय" मौर द्रा अथ 
शयो का समुदाय ह्‌। समाज को 'विववशील मनुष्या का समुदाय माना 
गया ह 1 स्पष्ट ह्‌ कि भारतीय दृष्टि समाज मरचना का जवार उस्न मानवीय 
विवेक का मानती ह जा एव मनुष्य व दुत्तरं स जाडता ह्‌ । यह्‌ विवक मनुष्य 
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ओर म्रनुप्य वै वीच पै अनिकाय सपति भौर उगम उदृभून उत्तरन्यित्यो पौ 
पटवन ह-वति इभका दायरा मदुप्य स अगे ववर मानवेतर मुष्टि तवं 
पल जाता है कयात हिय ना कै शब्दो मे-'जिने प्रायियो म नतिषं चेता 
क) अभाव दहै, उनके चाहे बाई कत्तव्यनहा पर दमा नव वहूनहीहैषि 
उनके प्रत्ति भी विमो का कोर कत्तव्य नहीहै! व्य्तिकौर्वाभर परापणता 
यै अक्तिरिकन एव एसी भी चीज है जसि जानि कौ स्वाथ प्रययणता क्हाजा 
सक्ता दहै ओर जो अनिवायत इस विष्वासवोजमदत्तीहै पिः जवमानवीय 
सष्टिका मनुष्य वै हितवे लिए दोहन कियाजा सक्ता टै) यदि मनुष्यको 
सचमुच मुक्त लेना तो इसका मी त्याग करना ठागा जार वह्‌ देसा वेवेत 
तभी कर सकेगा जव वह्‌ मानववे रित दष्टिकेण मे उपर उठे जायेगा तथा 
गीता बे शब्दा म~ विद्या जोर विनय स सम्पन ब्राह्मण, गाय हाथी एवान 
तया एवान का मास सान वाला चाडात, सवव प्रत्ति समदर्शी दहो सवेना! 


षस प्रवार भारतीय सामाजिक्ता बेवल मातवकेद्धित या मात्र मानवीय 
एवत्ता पर आधारित नरी बल्कि सम्पूण मृष्टिकी एकता पर आधारित द्‌ । 
जयदहममनुप्यकोभेप मृष्टिमे प्यके माननैसे शुष करते हतो यह 
पृथक्तावाद हमे एक मानवसमाज का दूसरे भानवसमजि स, एक सम्प्रदाय 
कफो दरुसर मम्प्रदायसे एक प्रदेदाया मापाकमानवाकोजयप्रल्दाया भाषा 
कै मानवो सं, एव जाति का दूसरी जाति य तवा अततत एव मनुष्य या 
दूसरे मगुण्यो सै जलग मननं की आरले जाता है जौर पुथफताकायह्‌ वाध 
अ-तत पराचतीय सम्दधाका याधार श्षविते पा हिसायो वेना देताहै क्यपि 
पृथवता वे वो पर जघारिति तक पद्धति का सरचना अपन समूह वी पयव 
पहचान ओर उसवे हितो की रक्षानें प्रयोजनसे हौटातीष्ट नौर इसतरह 
क्ीदो सर्चनानोपे यच यदिक्मी क्ट समवयदहतामभीटै ता उसका 
आधार समानस्वायटीटोतह बाई तात्विक एकता ही) दसरमिएस्वार्थो 
य टक्दाहृट क जतिम फसला हिसा के आधार यपर हीहोनाहै जा मनुष्य 
समाज को जतत परञुप्रृत्तिकीआररे जदतीहै। 
रकित जद सामाज्किता दी हमाये भावना का माधार सम्पूण सृष्टि की 
एकता दी चनुमूतिहाता हमारी त्वरप्रणाली नौर बूत्यचेतना चित्वुतभिन 
ह्यमी 1 यह्‌ टष्टि मानव की जवमानना नदी करती वत्वि उस ध्रेष्ठ नतिक 
चैत्तनास युक्त मानन वं कारण उस पर वडा उत्तरदायित्वं डच्ततीहै। यदि 
मम्परुण मृष्ठिम मनुप्य का वु विनेष हैसियत प्राप्न है ननो उसस्न बुद्ध विशेष 
नत्तिक दाथित्व भो जु है-क्याकि भारतीपदटष्टि हैखिपतक्ा अधिकातेते 
न्धी उन कत्तन्या से जानती है जिनका दायित्व विसी व्यभि, वयया समाज 
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परह । सम्पूण सृष्टि कौ एक्तादौ यह सवत्पना भौर अनुभव भारतीय 
जीवनर्धष्ट का ही नही, उस मादना का भो आधार रै जिसे आध्याप्मिवता 
कहा जाता है} स्व॑ का याध जीवन का प्रयाजन है पर मह शस्व' समष्टि से 
पृथक नही है, मत इसकी पहचानमे समष्टि ओर्व के अनिवायरिष्तेवा 
वौध भी शामित दै 1 यह्‌ पहचान वे वल विचारगत या सूचनात्मव नही वल्वि 
सवेदनाप्मम ओर अनुभवगम्य है अत जीवन वे प्रत्येव क्षे मे इसका 
प्रतिफलन दए विना दसकता वास्तविक वाय सम्भव नही है । 


लेषिन यदि हम किवहाल विसी आध्यास्मिक विचारमेन पटे ओर आमा 

परमाप्मा की शब्दावली से परहज वरना चाह तो भी भातिक्वादीचप्टि भी 
सृष्टि कौ एक्ताके सिद्धातमा ही पृष्टपरती प्रतीत होती है शृष््ट 
एकतच्वात्मक है इस धारणा वौ पुष्टि जानिये विज्ञान भी ग्रसता दै! 
्दत्तिवाद, कारण कायनाधित निश्वयवाद नौर एकतत्त्ववाद वैज्ञानिक 
रप्टिकाण के स्वीढरत सिद्धात है । इसी एकतत्त्ववाद वे आधार पर मावसवाद 
मै वरकस मानवं द्रनाय राय जसे विचारक वनानिक मानववाद का दशन 
स्चतं ह तथा साप कारणजाधिते प्रतिवाद सं उपजा होन वै कारण मनुष्य 
को एव विवेक सम्पन प्राणी मानते मौर सभी मानवीय सम्ब-धाम एस 
विवेकवेः प्रतिपलनको ही नतिक्ता कहत हं । 


रूबिन सम्पूण सृष्टि कौ ताह्विक एवता का यद्‌ विचार मानवीय कममी 
प्रणा तेभी यनता है जव वह्‌ मनुप्य कौ सवेदना ही एक सहज क्रिया या 
सस्वार वन जाय। जव यह्‌ विन्ञाननाधारित ताच्विक एवता मानवीय 
सवदना की सटजङ्रिया या मानवीय सस्वार वन जाती हता वह्‌ वस्तुत 
एक आध्यात्मिक नायाम ग्रहण कर लेती रै चाटु उसके लिए हम आत्मा- 
परमात्मा गौ शब्दावली का इस्तमाल न भी वरे । दुनिया के सभी रहस्य- 
वादियोमयदिकरईृएव वात समान सूपस पायौ जातीहै तो वह्‌ है सम्पूण 
सृष्टौ एकत्तात्त्विकिता का जनुभव-चाह्‌ व पुनज म, नात्मा के भमरत्वया 
परमात्मा म यात्मा वे विलीन होन षे सिद्धाता पर णक मतन भी रपत हा। 


इसलिए भौतिक्वादी आघार प्र देवा जाय या आध्यारिमिव आधार पर 
भारतीय सामाजिवता सृष्ट कौ एकतात्विवता वै वोध स उपजती ह भौर 
सभी मानवीय सम्ब-वाम इमौ वायक प्रततफलन काही सामाजिक जीवन 
ब प्रयाजन स्वीवार करतो है । यही आध्यात्मिकता का सामाजिक पहघ्रूहं। 


जाहिरहैवि इस प्रवर स विचारक्रन पर सम्पूण सामाजिक च्यचस्या, 
सस्थाजा जोर र्ति बा जाधार अहिमा हा जाती है-स्थूल नही अपा सूष्म 
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ओद गुर्तर्‌ अथो म । हम जानत वि मनुष्य म पनुत्व भी दै नौर स्वायपरता 
भीभौरस्वा्पो की टकयहुट भी मवश्यम्भवो है ) द्रसपिए्‌ जव तर मनुव्य 
भहिता मो एक युनियादी मानवमूल्य मरे स्प म म्यीवारनदी दर्ता तय 
तकं विनादाकारी सपप ओर सोपण दमम से कां बचाव नही है! मारतीय 
परम्परा इत वात क प्हुचानतोहै परिमृष्ट की एक्ता कौ अनुभूति का 
प्रतिफलन सृत्टि मारके प्रति गर्हिपताके व्यवहारमहीहौ सव्ताहै क्यारि 
स्थाथो की रवराहट भी त्तव पणा भौर प्रतिशोध को नही विकमिन हान दमी 
जो हिसावेप्रेर परण है) भारतीय परस्परा इस वात कौ पहचानतीदैमि 
अर्हया ही सर्वोच्च घम, सर्वोच्च तप गौर सर्वोच्च सत्य टै ओौर दसी म वाकी 
सव गुणो काजम होना है! सामाजिक ग्यवस्याव॑वेद्रौय धारके र्पम्‌ 
अहिमा या स्वीकार करने का अय ह णक घ्ोपणविहीन समतापूलकं समाज 
की स्पापरना जिप्तम च बैवत्त रण, जाति, तिम, भाषा, मम्प्रदाय भौर 
पतजनीतिक आथव तावत्तव माघारपरनयने साथ ज-यपायपूण व्यवहार 
मंक्यिाजा सदे वलिक प्रत्येक मनुष्यं की अतरनिहिते सजनात्मक्ता के 
भर्भिव्यरिते के तमाम अवमर मित सके । 


अहिंसा के सिद्धात ने सामाजिक व्यवस्वाक् आधार स्पमस्वीकादरक्ग्नश 
तात्प सामाजिकअ पाय के विलाफ ञप्रतिसेध नही है । भास्तीयपरम्पगम 
महिसा वा अथ सवे प्रति प्रेममय व्यवहार है-शवु के प्रतिमौ) पत्रिनशनु 
यै विर्द्ध वल्रयोग की मनाही नही रै-यदिहम विना पृणाके वसप्रयोग 
कर सके। जसादि सवपट्ली राधाटप्णन्‌ का कथन है कटवार प्रम कपे सावना 
केकारण भौ बुराई का प्रतियेध करन की आवश्यकता पडती है । हुम लखत ह 
वितु गा-तर्विवाततिते मरे हुए)" हमे चिविप्सकभोरद्रूकी हिया म 
अतर करना होगा । अनुष्ठान पव म॑ कहा मयाहै विरित्सकश्च दु खानि 
जनयन्‌ हितमाप्नुयात्‌ ।' टेकिन इसका तात्पय हिसा कौ हर स्थिति म उचित 
मानिना नही है} मादक तो पूण अहिसा ही दै-हिसा का कवल आपद्धम बै 
खूपमेहीस्वीकार क्ियाजासवतादहै मौर वह्‌ भी तव जव हमार हुन्य 
ना-तरिक शाते भरामौरप्रेममयदहो। प्रणा सौर प्रतिशोर की भावचा 
पर आधास्ति हिसा स भी तम्ट म्बौवय नटी) अधिका करितां 
भिका तमो मे इसीलिए वदन जाती है कि वं उक्ृप्टतर प्ररिवतन वी 
मावनासे कम ओर धुमा व प्रतिशोघ कमे भावचा ते जधिव प्रेरिन हती) 


हवा स्वके संकुचन से पदा होती है जवति अहिषाका वात्पयरैण्स्वकौ 
सावभौषिन व्यात्ति भारतीय परम्पराम्‌ शस्व की पटचानकोहीजौतनक्ा 
श्रपाजने मानः मयाहै। नेदित दम म्व'या अस्मिता केव कृत है जिनका 


130 सस्टृ्ति दा व्याकरण 


विस्तार अपनी देह सं लेकर अनत स्ृष्टितकहै! एक नामस्ेजनीनजा 
रही देह ह मै एक परिवार का सदस्य हूं नँ एके जाति है, मै एक अध्यापन, 
मजर, व्यापारी, केखक या दु ओर हं, मै एक प्रदेशविशेष वा निवासी हँ, 
म एक राष्टविशेप का निवासी हू, मै एक सम्प्रदायविशेषं का अनुपायी या 
टनविशेष का वायवर्ता हि आदि सभी मा-यताणं अस्मिता के छट वड चेरे 
जो अनृत सृष्टि के साथ मेरी एक्ताकी धारणा तक फलते है। समी 
सामाजिक असमानता, विदरेप ओौर तनाव अपनौ अस्मिता को क्सीन 
किसी चेरेमे वाधना है । अनत सूष्टिके साथ एकता का अनुभव करते हए 
भीजैदेह्‌ ता रहता हं छेविन तव देह मेरी अस्मिता के उ-नयन मा साधन 
बनती है जवरि देवन देह्‌ होना मेरी अस्मिता की वास्तविक सम्भावनाभौ 
का दमन वरमा है । जाति, चिग सम्प्रदाय भौरअयदेसी सभी सामाजिक 
पहचान पदि मरे "स्व पा संकुचन वरती हुतोउह्‌ -यायपूणनदी माना जा 
सक्ता वयाि उनसे 7 सामाजिकं व्यवस्था विकसित होगी वह भनिवायतया 
हिसकं होगी जौर जीवन कै एकं विङ्त दष्टिकोण का विकास करेगी गौर हमं 
प्रतिमे सस्ति की भर वदने की बजाय विकतिकी नोर गिररहै हमि। 
आज जिसं समा व्यवस्था म हम रह रहै ह वहं स्पष्टतया एवे विहत 
व्यवस्था है षयोमि वह हमे क्सीन विसीछटेचेरम बाधदेन वा प्रयास 
करती है-वह्‌ घेरा जाति उपजाति कामी हौ सकता है मौर -रग, सम्प्रदाय, 
दल प्रदेशयाराष्टूवा भी । पराशरकेहृवरे से डा राधाङ्कप्णन्‌ कहते 
करि यह ठीक है पि आत्मा के सत्य सनातन है पर नियम युग युग मे वदलते 
रहते ह । हमारी ललित सस्थाषएं नष्ट हा जाती है । वे अपने समय म धरुमधाम 
से रहती है जर उस्फे वाद समाप्त हो जाती है । वे कातषी उपन होतीदै 
ओरकालकीही ग्रास वन जाती) प्रतु दमधम कौ इन सस्या कै 
क्रिसी भी समूह के साथ एक या अभि-न नही समज्ञ सक्ते । धम इसलिए वना 
रहता दै क्नि इसकी जडं मानवीय प्रढृति महं ओर यह अपन क्सीभी 
एतिहासिषं भूत रूप पे समाप्त हो जान बै चाद भी वचा रहेगा} 
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